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स्न्स्निका 


आअनुसधान का ग्रथ व्यापक है। कसी सिद्धात की स्थापना गारया 
तथा मुल्याकन को प्राय झ्रव तक अनुसधान के क्षेत्र भ समझा जाता है। सिद्धात 
की स्थापना स्वृतत्न ग्रथा मे देसी जाती है परातु व्याप्या और मूह्यावन दो रूप 
ऐसे हैँ जा किसी साहित्य के श्र ययन के उपरात सम्भावित माने जाते है। 
वब्याग्या और मूल्यावत यापार मे भी एक एसा स्वरूप सामने झाता है, जो सवा 
नवीन प्रतीत हाता है यावहारिक इप्टि से वसे भी नूतन स्थापना भाना जा 
सकता है। इसलिए सवथा नूतन ने हाने पर भा विल्यविद्यालया द्वारा लिखाय 
गये चांध प्रवध ययायह्वारिक दृष्टि स मौलिक मान जात है। यद्यपि इनम झधिवाय 
तथ्य झाय पुस्तता स परियणहात हात हैं. तथापि ऐस तथ्यों का श्रभाव भी नहीं 
होता जो सवथा मौलिक हा । 

गास्वामी तुलसीटास पर गवपणात्मक लेखों से तीन प्रकार सुलभ 
हं--फुटकर ग्रथाकार श्रौर क्र्मबद्ध लेसमाला। ग्रथा मे श्रधिकाटा विभिन विश्व 
विद्यालया द्वारा डी० फिल० या डी० लिट० की उपाधि के लिए स्वीकृत शाथ 
प्रवध हैं. जा ऐतिहासिक साहित्यिशः और टाद्निक भेट से तीन प्रकार के हैं। 
ऐतिहासिक झौर साहित्यिक प्रवधा म भी दाशनिक मत प्रतिष्ठापित हैं। शेष 
प्रकारो में दतनन का वचस्व अधिक है। दाटानिक इध्टि से इन प्रवधों का दो 
भागा भ पृथक किया जा सकता है--भ्रद्दतविचारपरक तथा विशिष्टाद्वतपरकः परल्तु 
कुछ ऐमे भा है जिनमे विचारा वी ”व्दि स विचिष्टाद्तत एवं श्रद्वत वा सम्मि 
लित रूप दखा गया है। कुछ विद्वानों वा मत वि वस्तुत उनके साहित्य मे 
अब वष्णाव और शाक्‍्त दरान के विशिष्ट सिद्धाना का सुदर सकलन है । 

डा० माताप्रमाद गुप्त ने अपने डा० लिट० के शोध प्रवध म॑ यह 
स्थापना की है कि ग्रग्यात्मरामायण का प्रभाव तुलसी साहित्य के मधिकाण भाग पर 
है। डा० उदयभानू परिह ने तुलसीद्ननमीमासा सामक शोध ग्रथ मे मात्र पूराणा 
को सतातन पथ घोषित कर वुलसी पर पुराणा का प्रभाव सिद्ध क्या है। डा० 
राजपति दीक्षित डा० जे० एन० कारपेटर डा० मलिक मुहम्मद श० दयाम 
सुदर दास प्रभृति विद्वाता ने विधिष्याद्त वा ( विगले ) प्रभाव तुतसा साद्दित्य मे 


[कक] 


देसा है. परतु सीता को जीव या प्रहृति बता कर भवित और प्रपत्ति का 
विवेचल से वर झपना काय अधूरा ही छा* दिया है। कतिपय ऐसे भा स्थ्ल 
मानस म्‌ हैं. जिनसे जगत की श्रनिवेचनीयता सिद्ध होती है जिसके बल पर तुलसी 
के सम्पूण मिद्धात का शाबर मतानुयायी त्तया भक्ति पर भ्तिरसायन की छाप सिद्ध 
की जाती है. विशिष्टाह्त के समथकां के द्वार। उपेजित रह हैं। मस्दृत साहित्य के 
उद्धड्ट विद्वान महामहोषा“याय गिरिधर शर्मा चतुर्वेदी तथा श्री १०८ कऋरपान्री स्वामी 
आदि विद्याता के द्वारा यह दावा किया जाता रहा है कि मानस स्मात सम्प्रदाय का 
हिली प्रथ्र है स्माव केवल अद्ठतसम्पदाव म ही है । स्मात टाब्द का लेकर हिटी के गणा 
माय मरीषिया ने गास्वामी तुलसीटास दो स्मात वेप्णव घोषित कर सम्कृत के पण्डितो 
बे! नर और मुह दादा वद कर ल्यि है। वस्तुत सतातनधम के निबधा में भी स्मात 
बष्णव शाट नहीं मिलता जा मुंगलकाल और उससे परवर्ती हैं । 

अब-तक के चोघ प्रवधां म वेचारिक इष्टि से गृहस्थाथम की उपेंता 
थी गयी है, उसके प्रमुख उपदान घम और काम पर कुछ भो नहीं लिखा गया 
है, केवल राज्य-यवस्था पर भ्रतिसातिष्त विचार पश्राय॑ है। ब्रह्म जीव धौर माया 
पर जो विचार व्यक्त क्यि गय हैं, वे कक पत्ती हाकर रह गम हैं. बारण वि 
सम्भाव्य भ्राय सिद्धाता से तुलना कर उनका प्रतिकार नहा क्षिया गया है सिससे 
पाठ अ्रम मे पड़ जाता हैं, इसी कारण बुछ शोयकर्ता पुष्टि मार्ग, गाव दान 
एवं पुराणा क्य प्रभाव सिद्ध करन दा प्रयास करते पाय गये हैं बह बहुत गम्भीर 
नही कहां ता सकता केवल दा या तीन प्रवध ( डा० वलदव मिथ डा० राजपति 
दीलित भ्ौर डा० उत्यभानु सिह के हैं) वचारिक दृष्टि से प्रौट वह जा सकते हैं। 
डा० रामदत भारद्वाज का प्रयास सुदर है लेकिन सिद्धांत अस्थिर है। डा० थार 
कुमार का लघुकाय शांधप्रवध भी ग्रम्मीर है परतु मानस के शिवपावती सवाद का 
अधूर! अ्रए/ निक्ता वर उसमे पदक) को छलन का प्रयत्न बिया गया है. विनयपत्रिका 
वो शुद्ध ब्वाकरमत का केवल एक दो पता क वल पर सिद्ध क्या गया है, प्रथम 
और श्रातिम पद वो वड़ो ही चाठुरी से छाड दिया गया है। वहाँ ग्रध्यासवाद की 
भ्रावर्यकता से प्रधिक प्रशसा ता हुई है लेक्नि तुलसी मे स्वय भ्रष्यास की झालो 
चगा क्यों की है इसका उत्तर नहा दिया गया है। इसमे पाण्डित्य है क्ितु इब्टि 
साग्रह प्रतीत हात़ी है। डा० सत्यतारामश शर्मा ने केवल भक्ति पर शोध करके 
भक्ति प्रपत्ति का स्पर्श ही क्या है । 

म० म० गिरिधर हर्मा चतुर्वेदी जा ने आाकर मत वीं स्थापना अपनी 
प्रबल प्रतिमा स की भ्रवश्य है परातु उहू अपने पर विश्वास नहीं है. क्‍्यादि दे 
बहने हँ-- पाठ्व देखेंगे वि यहाँ विद्या हाब्द से माया का वही स्वरुप बतलाया 
गया है जा बल्लभाचाय की माया का दूधरा रूप हैं और प्रविद्या शब्ट से 


[लव] रड 


उनका कहा हुआ तीसरा रूप ही थी गोस्वामी जो ने बतलाया है |” इसके पश्चात्‌ 
डहूँ सतोप नहीं होता वो आझागमश्ञास्त्र की धरण मे जाते हैं। श्रागम सहला की 
सख्या में हैं। वैश्शावआगम तथा लप््मी आग्म का सबंथा भूल कर वामतत्र के 
श्रागमा पर भ्रपनी निष्पक्ष बुद्धि केंद्रित कर कहते हैं-- आगम श्वास्त्री से माया 
उत्पन करनेवाली छक्ति महामाया या शुद्ध विद्या शद से कही गयी है। 
यह शब्द श्री गोस्वामी जी ने आगमभशास्त्र से हो लिया है ऐसा प्रतीत होता है।' 
पृष्ठ ७५-- टशन भ्रनुचि तन । 

म० म० गिरिधर शर्मा जी ने वललाभाचाम की माया का प्रतिबिम्ब 
तुलती की माया पर देखकर भी "ाक्राचाय का माया से ही “गोस्वामों जो के 
दार्शनिक विधा" नामक निबंध मे उतका सम्बं'ब सिद्ध कया है-- गोस्वामी जी 
ने भी ब्रह्म और माया को जल वीचि की तरह सम्व व मात कर और भेटामेद के 
द्वारा अनिवचनीयता मान कर इस सिद्धात का स्वीकार क्या अत श्री गोस्वामी 
जी का यह दोहा स्पष्ट ही शावर वेदात का प्रनुयायी है. इसमे कोई स“टेह नही 
रह जाता। अआगे और स्पष्ट वरते है-- नाम रूप का उपाधि कहा जाता है 
इसलिए यह उपाधिदाद शाकर मत का खास सारभूतवाद है जिस यहाँ गोस्वामी 
जी ने स्वीकार क्या है भ्रत श्री गोस्वामा जी का शकर मतानुयायी होना स्पष्ट 
सिद्ध हो जाता है। 

म० म० गिरिधर शर्मा चतुर्वेदी जी के मत का परीक्षण प्रस्तुन 
शोध प्रवध म ब्रह्म जाव माया और भक्ति के प्रकरण में तथा उपसहार 
में क्ल्ित विस्तार से किया गया है यहा इतना ही निवेदन है कि शकर प्रौर 
बत्लभ वे! मायावाद परस्पर विरोधी है रामानुज और बल्लम की माया समान- 
घर्मा हैं इसे प्रश्नात्तसाहत्री. सिद्धातमुक्तावला' ब्रह्मवाद! श्रौर 'तत्त्तदीप 
निब ध' मे स्वीकार क्या गया है (यवातहिं' ब्रह्मणों निर्विसंपत्व नष्ट प्रायमेव । 
ब्रह्मणोतिविश्वेवत्वमिति घर्मोस्ति वा न वा। द्विधाषि सर्विश्वेषत्वमतद्यागत्थौगज॑म्‌ 
इति न्यापसिद्धाजनोक्तिरेव जयश्रीशालिनी स्पात्‌॥। ) सगुण नियुण के विपय मे 
भी वष्णंव शव एक मत हैं भ्रद्देतवादी पृथक्ष। यया सगुण निगु णशदायस्य 
प्रकारदय शास्त्रे समुपलम्यते एकमदुवत्तरीत्या भ्रयत्शैववष्णवरीत्या । अद्वति 
प्रकारे प्राइतगुणयुत्तत्व सभुण हालटाथ सवधा गुणधर्मालिरहितत्व तिगु णश टाथ । 
वष्णव धाव प्रचार तु अ्रप्राइतदि-यगुशधमयुत्तत्व समुण्श-दाय प्राइतगुणराहित्य 
से निग्रु णरब्दाथ । एततुप्रकारदये कस्य श्रुतिसम्मतत्व बम्य शुतिसिद्धत्व एवरेब 
बिमृइयम्‌ ।१ ऐसी परिस्थिति म॑ यह स्थापना कि तुलसीदास की माया शकर 





१ प्रश्नोत्तरसाहबरीपर्यालाचन पृष्ठ ५३--निरापसागर प्रेस | 
३. ब्रह्मवाद पृष्ठ १३--विणयसागर प्रेस 
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झौर बल्लम दोना के भ्रनुसार है व्याघातदाप युक्त है। शकर माया का असत्‌ 
मातते हैं, बल्लभ सतु। शकर के यहाँ समग्रुण माग्रावच्छित* था माया से फंता 
है, बल्लम के यहाँ अप्राक़्त मायारहित दिव्यमगलविग्रह सग्रुगः है। इसर्म सभा 
वष्णुव॒ सहमत है। किसी अद्वत के पोषक का साम रूप दुइ ईस उपाधी' 
युक्त पद मे चाक्स्मत तखना उचित नहीं कारण कि उपाधि का झभथ माया 
परिच्छिनता नही है, गास्वामी जी जीव को ही परिच्छित मानते हैं, ईश्वर का नहीं । 
ईश्वर था परिच्छिन्त माननेवाला को उहान पावण्डी कहा है। उपाधि का अथ यहाँ 
सापेश दृष्टि से ब्रह्म वी विधेषता ही है । 


अव-तक के शांधकर्ताओंके द्वारा चाह वे विश्वविद्यालय स सम्बद्ध 
हा या स्वतत्र, जो विपम भ्रत्पप्ट रहा है. या जिस विपय वा उन्हींने विवादा 
स्पत बता कर अनिर्णीत छीड दिया है उसे ग्रहण कर समाघान करन का 
प्रयास किया गया है। यह दावा नहीं है कि सव कुछ नूतन श्रयास है। श्रनेक 
विद्वातों सता महाता के सम्पक से जा विचार मिले हैं उनकी परीक्षा कर 
तुलसी साहित्य का प्रध्ययन किया गया है। अध्ययन से जो फत मिला है उसे 
वेदा-तदलिक ये परिप्रेक्ष्य मे सुलित क्या गया है। साम्प्रदायिक रामातुजी 
रामानन्दी मेरे मत स कथमयि सहमत नहीं होंगे किन्तु तटत्य भ्रद्दतवादी लोगा 
की भ्रास्या मा ने डगमग्रायगी इसमे मुझे सा*ह है। टैगोर वी उक्ति “एक्ला 
चला रे अभागे ' को रटते हुए प्रयास करने के जा फ्ल हैं उहेँ मैंने निम्नलिखित 
सोपाना भ सुनियाजित क्स्ये हैं । 

प्रथम सोपान में वेशात तविक का काल निर्धारण जम स्थान माता 
पित्रा गुरु घाटि परिचय, शिक्षा विवाह धर्माचाय के सिहासत पर आराहण 
एास्त्राय, यात्राएँ ग्राथ निर्माण भ्रादि का निदान हैं। उनके बहुमुखी प्रतिभा 
सम्पत्त व्यत्तित्त क आकलन के अतिरिक्त उनकी कृतियों का परिचय तिया गया 
है जो शोध वी दप्टि से उपयोगी हैं। नाध फी इप्टि से यह भ्रध्याय निर्णीत 
प्राय है। इतके जीवन चरित्र एव व्यक्तित्व कः प्रभाव को सुस्पप्ट बरन में हा 
उसकी उपयागिता है। उसी श्रध्याय सम सुलसादास व आ्विभाव बालान परि 
र्थितिया का ऐतिहासिक चित्रण है तुलसी का काल निर्धारण कर गास्वामी 
धद वा रहस्य भी उद्घाटित क्या ग्रया है। परिस्वितिया एवं परम्पराशरो का 
प्रयोग गा० तुतसीदास के जीवन म कहाँ तक पडा व्सका सक्‍तसात्र क्या गया 
है। इसी प्रकरण मे उनकी दस प्रमुख हूनिया वा परिचय हकर वेदान्तदेशिव से 
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१ निमुण ही माया के सम्बंध से माया के गुणा स ग्रुणवान्‌ हाकर सगुण हा जाता है। 
पृष्ठ ८ दान अनुचिलन । >-म० म० गिरिथर दरार्मो चतुर्वेदी 
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तुलसी के व्यक्तित्व की तुलना करते हुए यह्‌ निष्वपष प्राप्त कया गया हैं कि 
वेदातदेलिक के आदण उदात्त विरक्‍त जीवन वा प्रभाव तुलसी पर बहुत 
दूर तक है । 

द्वितीय सापान में बेदात्देशिक के उन सिद्धांतों का विवेचन है, 
जो तुलसीदास के मानस, विनय्पत्रिका श्रादिक पग्राथा को प्रभावित करते हैं। 
जगत्‌ को समभाते के लिए ख्यातिवाद का समझना भारतीय दशन म॑ नितान्त 
आ्रावशपक है । अ्रव-तक के शाघकर्ता प्राय आतिवशात्‌ मिथ्या जगत्‌ वो गद्वत 
वाद को इ्॑च्ठि से देसत हैं। भसंत्रयाति और विवेवग्याति का सरल भाषा 
में स्फीरण कर यह स्पप्द करने का प्रयास किया गया है कि केवल प्रनिवदर 
नीयरयातिवादी भ्रद्धतविदात मे ही जगत्‌ मिथ्या न हाफ़र असद्ख्यातियादी रामानुज 
वेदात में भी यह मिथ्या है। अख्याति और यथायख्यातिवाद कौ इृष्दि से भी 
वसा ही है। कारण कि दृष्टि से जगत्‌ भले ही सत्य है बाय दृष्टि से नहीं। 
क्राय ष्टि से दह हेय तुच्छ मिथ्या नश्वर, परिवत्तनशील उत्पत्तिविनाशवाला 
है। प्रमाण प्रमेया की व्याख्या के पश्चात्‌ पुरुषाथचतुप्टय, भवित पर अश्रपत्ति का 
दएशनिक ग्रध्ययत है। गक्षेद म॑ ब्रह्म जीव, प्रकृति वा स्वरुप, स्वमाद तथा 
परस्पर सम्ब व बता कर सीता से प्रकृति को भिन्न सिद्ध किया गया है। सीता 
को ब्रह्मस्वग्प बता कर प्रकृति का उसका स्वभाव बताया गया है। भ्रात्मा और 
परमात्मा का तुलनात्मक विवयन हैं। 

तृतीय सोपान म ब्रह्म का विवेचन वेटा-त टक्षिक' के आधार पर 
बरत हुए तुलसी क मत से ब्रह्म का निरूपण किया गया हे। यहाँ ब्रह्मा की विभूति 
और श्वित के अतिरिक्त उसके अबतारा और धामो वा भी विस्तृत विवेचन 
है। अभ्रद्वत श्रीर वध्यात्र देदान्तों के प्रनुमार निशयक्ृत निंगु श-मग्रुण और 
निराकार सावार की याण्या कर ईहवर श्रौ० ब्रह्म म॑ तादात्म्य स्थापित किया गया 
है। विधिष्टाहत तया तुतटोदास के मत से ईइवर को मात्रा के सम्पक से शूय 
बताया गया है जबकि भ्रद्धतवेदात ईश्वर को माया स उपहित मानता है। 
तुलसी के राम वेदएतटशिक बे रघुवीर स कहाँ तक मिलने हैँ स्पप्ट कर लक्ष्मी 
झौर सीता में अभेद क्या गया है। यद्यपि सीता का ब्रह्म की श्राह्मादिनी 
दाक्ति बताया गया हैं, तथापि शेय दवसमुटाय को जीवकोटि में ही रखा गया 
है। लोवाचाय तथा रामान दीचाय लक्ष्ती या सीता का नित्य मुफ्त फीड ही 
मानते है । शोघ की इप्टि से उसका महत्व अधिव है । 

चतु्य सोप्राव म॑ वेदा'तदेरिकः तथा तुलसी के प्रमुसार जीवात्मा 
का स्वरूप बताकर तुलमात्मक झा्ययन प्रस्तुत क्या गया है। मौक्ष भौर 
कीवल्य का भेद स्पष्ट कर अ्रद्धत बदात से तुलसी वा वैमत्य दिलाया गया है। दा० 
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माताप्रसाद गुप्त तथा डा० बलट्वप्रसाद मिश्र का जीव विषयक स्थापनाओं की 
ताक्कि परीक्षा वर सिद्ध विया गया हैं कि जीव ईइवर या ब्रह्म सम भिन है सिद्ध 
भा भक्ति करता है। निष्कपत्त स्वीकार क्या गया है वि तुलसी का जीव विचार 
बंदातदशिक वे! समान! है । 

पंचम सापान मे प्रदंति और माया का निरूपण है। सारय और 
अरद्ठत वेदा-त स पृथक हाकर वेतातदलिक और गास्वामी तलमीदास वे! झनुसार 
प्रकृति को भगवान्‌ का हारीर बताते हुए यह प्रतिपादित कया गया है कि उनके 
मंत से मन का ही बुंद्धि चित्त भौर मंधा कहा गया हूं भ्रौर झहकार को बुद्धि 
की वृत्ति। तत्त्व की दप्टि से साख्य की सरया स्वीहृत है परतु बदात का 
प्तीक्रण तथा पचकोशवाद उपेक्षित भा नहीं हैं। विनयपत्रिका मानस दोहा 
वली वराग्य सदीपवी झ्राटि रचनाओं के ग्राधार पर सिद्ध क्या गया हैं कि तुलसी 
थी माया का धशक्राचाय कीं माया से कोई सम्बन्ध ही नहीं है. प९ वह वष्णवां 
वी माया है जो रामानुज से बतलभ तक एक ही प्रकार की है। 

पष्ठ सापान में पुरुषाथ चतुप्टय के विवेचन में यह सिद्ध क्या 
गया है कि तुलसीटास जी श्रीत थे। वेदिवा धम ही उनवा प्रिय धम था, 
जिसवा प्रसार उन्हनि मानस के माप्यम से करन की चेप्टा की थी। उनके 
वाक्‍्या में गृहस्थ श्राश्म ही ज्येप्ठ और श्रेन्‍्ठ है, सायास या बानप्रस्थ नहीं। 
भ्रय भौर काम का ६चानिक विवेचन कर साम्यवादों तथा आदश्यवादी ( प्लेटोबाद ) 
व्चारा का विरोध किया गया है। माल का तुलनात्मवा प्रध्ययन कर यह सिद्ध 
बर दिया है कि उसका उत्कृष्ट रूप सायुज्य है, जहाँ मकिति प्रौर प्रपत्ति परा 
रूप मे हैं कवल्यस्थात परमपद से भवर है । 

सप्तम सोपान मे भक्ति वा दाहानिवा विबंचन है। विभिन्न उप 
लिपदा भक्तिसूत्रा भक्तिरसायन भादि वे अतिरिक्त परमपद सापात, तस्वमुक्ता 
कताप एवं पुष्टिमार्गीय अथो का स्मालोचनात्मक अध्ययन है। मानस और विनय 
पश्षिका श्रादि मे पुध्टिमाग भौर भवितिरसायन का श्रभाव दिखा कर प्रीतिरूपाधी का 
प्रदल युवितया के झाघार पर समंथन किया गया है। भक्ति श्रौर भ्रपत्ति का भ्रायाम 
उनये साहिय मे कहाँ तक है बताया गया है। लावरस झौर मानसरस बा दातानिक 
विवचन कर मानसनवररुरुचि रामक्त का यहाँ स्थापित किया गया है 


आभार प्रदर्शन 


सवप्रथम में प्रपने प्रस्तुत शोध काय के प्रेरक एवं मार्गदर्शक 
ध्राषाय परशुराम धतुर्वेदी इनके प्रनुज प० नवदश्वर चतुर्वेदी तथा डा० विश्वग्भर- 


[ध) 


नाथ उपाध्याय के प्रति विशेष श्राभारी है, जिनवी सौजयता भ्ौर उदारता मेरे 
लिए श्रद्यावधि पयन्त भी प्रवतमान है। रा”पति सम्मानित विद्यादाचस्पति विद्यापर 
हास्त्री आचाय काशीताथ चाद्रमौलि श्राचाय भ्रनतदव त्रिपाठी डा० बहैयालाल 
सहल प्रो० पतराम गौड झ्रादि विद्वाना क प्रति मैं इृतन हैँ, शिनका सहयाग 
पराक्षापरोक्ष स्प मे सदव बना -हां है। थ्री रगरमादर ( वृ दावन ) के महन्त 
के निकट सम्बधी श्री राघवन्‌ झायज्भर भी इतज्ञता के पात्र हैं, जि'हान द्सिणी 
भारत वी यात्रा म भ्रपन परिचितों और मित्रा का लाभ उठाने को सुविधा दी । 


इसक' भ्रतिरिकत भ्रनंक सीटरा सठा और पझाायों वे प्रति इतज 
हू जिनमें १०८ सोमेश्व सनल भारतों दीकानेर श्री १०८ निम्वार्वाचाय महाराज श्री 
१०५८ राघवाचाय महाराज श्री झठकापाचाय पुप्वर, श्री १०८ भगवानदास णी महा 
राज क्शीघाट वृदावत श्री १०८ अ्रह्मलाचाय महाराज वाराणसी श्री १०८ 
सीता धमाचाय प्रयाग, श्री १०८ श्र० भ० प्रणम्ललाचाय विष्णुकाचा बीवानेर वे 
दाऊजी मा टर के पुष्ठिमार्गी श्राचाय तथा दक्षिणी भारत म उत्तराधी मठो ये महत्त 
गण हैं । भ्रक्षरयोजक श्री बजरग स्वामी और श्री सुलेमान गौरी भी धयवादाह हैं । 


तुलसीमानसमाीदर, बीकानेर क भ्रधिकारी श्री बिदुलदास फ्राठारों तथा 
ब्रह्मचर्याश्रम के ग्रत्यभ ठा० हनुमस्तसिह तंवर भी भ्रपनी सुजनता और राहयोग 
कतृ ता क वारण इृतचातव्य हैं । इसके भ्रतिरिक्त उन समस्त गुरुभा मे प्रति हवन 
हैँ जिनका छाटा चान बसा भी मरे लिए महटाकार रुप बना । 

परम वष्णाव हरिप्रपन्न था गाविदद बाबू वांगड़ ( डीडवाना ) भपनी 
विद्वत्मम्मानगी लता व कारण साथुवादाह हैं। 


प्रकाशकीय 


इस पुस्तक के प्रवाधन में श्रनेक व्यक्तिया या प्रोत्साहत मिला जिनमें 
हिंदी साहित्य के झनाय उपासक स्व० श्री झमूदयाल सयसना प्रो० दृष्णभगवान्‌ प्रग्॒वात, 
डा० रमपवुन्तल मंघ डा० रामबला उपा“्याय, प्रो० स० वि० रावत श्रामती उपा भौर 
प्रो० साधवानन्द तिवारी उल्लेखनीय हैं। शीघ्रता म भनेक प्रशुद्धिया शेष रह गई हैं, 
प्रावा है उदार पाठत सलम्त सधु घोषनिका तथा पपना बुद्धि मी सहायता से ज्द्दे 


ठीक कर लेंय । 


दिदुरपां बधवद 
स्ठुस्क्िस्ताध्य च्न्नुर्वेल्दी 


श्रौ$ 
प्रयम सोपान 


चेदान्तदेशिक और तुलसी कर व्यक्तित्वकृतित्व 


वेदान्तदेशिक का जीवनवृत्त 


श्रीरामानुजबष्णवसम्प्रटाय वे श्रीवष्णवबदगलणाला को गुल्परम्परा के प्रमु 
सार वेदा तमहादेशिक का ज मो कलि वष ४३७१ शकाब्ट ११६० तथा ईसा के जम 
से ११६८ वष पदुचात्‌ हुझा था १ सवदशेनसग्रह नामक ग्रथ ने' रचयिता माधवी- 
बाय द्वारा तत्त्वमुक्ताकलाप् के क्‍तिपय उद्धरणों, तथा सुस्पष्ठत वेंकटलाथ नाम 
को अपनी कृति मं अ्रक्ति बरने के कारण निरसन्‍्देह इस साक्ष्य से, वेदान्तदशिक का 
यह जमकातस्वीकार किया जा सकता है। माधवाचाय दा झ्राविर्भाव सब १३५० 
ईस्वी भ हुआ था । प्रयतक वेदा'तदेशिव के! विविध नामा से बैष्णद या तदितर 
अ्रन्य व्यक्ति बे तास से भ्रम नहीं हो सकता )* वेलातदेशिक के ग्रथा के पन्त 
साध्य के प्राधार पर हम इस तिइचय पर निर्श्नातरूप भ पहुँचते हैं कि ग्र थस्थ 
चित सामग्री खिलजी स्‍ग्लोर तुगत़क वश से सर्म्दा घत है तथा तत्कालीन दिल्‍ली 
सम्राट बी ग्रतिविधिया भी उह भल्ी भाति चात थी। उनेका माठक सबल्पसूर्योदय 
तथा बाश्वीपुर के 'राजा मोपालदेवद्वारा स्थापित चद्रमोलीश्वर भा दर पर उत्कीण 
हकाह १२०७ के अभिलेख से भी यह तथ्य प्रमाणित हाता है । 7 सफर 
250॥ द्वारा इस तिथि का विरोध केवल इस आधार पर कि इतायु हाता सम्मव 
नहा, उचित प्रतीत नहीं हीता कारणकि शतवाधिक जीवन प्राय सबच्र देखा ही 
जाता है । 

प्राचाय धेक्टनाथ का जमस्थान वतमान वाज्चीपुर के एक भाग में था, 
जिसे तृष्पिप्र भी कहा जाता है। इनके प्रित्मा का शाम प्रवन्त भूरी था प्रो विशस्या 
मिन्नभोश्रज सोमयाजी पुण्डरीवाक्ष के पुत्र थे जिनकी विद्वत्ता की ख्याति उस समय 
टिग्गिन्त मे विस्तत थी । इनकी माता का नाम तोतारम्मा था जो विशिष्टाईत 
के उद्धटट विद्वान्‌ एवं प्राचाय ब्रात्रेय रामानुज की भगिनी थी । पितकुल और 
मातृवुल, दिद्या तथा प्राचायत्व के लिए प्रसिद्ध था। उनके मामा श्रीभाष्य एव 


रहस्पविद्या वे श्राचाय थे, कितु पिता तथा पितामह भाष्याचाय वे सिंहासन पर 
आम्ल्थ | 


ग्गल्पुराण” में लिखा हुआ है जि रामानुयाचाय रोष वे अवतार विध्णुवित्त 
रवामी, विजयाबवर, वस्टाचाय सुभद्राववार वाज़ेयरामानुज गश्डाववार धथा 
ध्रोवेटा तदेचिवा विष्णप्रण्टवतार हैं । सम्भवत श्रीवष्णदाचार्यों वे झबतारा की 
वल्फग वष्णव धम के प्रसार का काय सफ्लता के साथ वरने के बारण उतने 
प्रति वृतचता बताने ये लिए की र* है। वेटासदेशिव ने तिमिण्डल मे श्रीवष्णव 
दान का प्रस्तार कर जनजन के हृदय मे विष्णाभक्ति की पविन्नतम धारा यहाकर 
ग्रपने समह्रायीम समस्त बियना मे प्रिजयदुद़ुभी बजावर मिम्सम्देह भ्रपने यो भगवान्‌ 
श्री धलाधिपति बेंवटश्यर का घण्टावतार सिद्ध कया है! ग्राज भी उक्त मादिर 
में घटा* नहीं लटकाया जाता वारण कि देचिउम्पी घटा ने अपनी घापताहद 
सवदा के लिए प्रमर पर दी थी भौर यह विश्वास श्रीवण्णय सम्प्रदाय के दोनों 
भाणाप्रों (बश्गले भौर तिगल) के भाचायों म उनवे महत्त्व का प्रतिपादत करता है। 

परम्परा ने उह बहुत लिया था | विद्यानुरंग भगवान्‌ की निभरा भक्ति 
तथ। एक्सक्त्स उहे बुल (पितमात) ने दिया था। श्रपत जीवन पी सूर्योट्यवेतरा 
में उाटाने इही वस्तुआ का परिवधन किया । 

बाल्यवाल 

जम बे पल्चाए्‌ उनसे पिताने वरदिय' विधि से बुरापरम्परानुयार जातक्म 
तामकरण चूडास़्म वशावेध उपनयनाटिकसरवारकर उाक मामा का युई वियुष्त 
किया । मामा हसाम्बुद का प्रपने भागिनय एवं थविप्य बैंसटागाय पर अपार रनेह 
था । एक टिन मामा के साथ बालक वेंकटनाथ वरदायाय गी पातलेपगोप्टी मं 
पहुँचे । गोप्ठी '्पाम्भ हो चुकी थी । दोता उचित स्थान पर बठ गय व्यास्यात 
के पश्चात्‌ प्राचाय ने इह प्रातीर्वाठ दिया-- वेटात की प्रढिष्या प्रौर प्रवेटिए 
सतमतातरा वा निराकरण कर तुम वदिक समाज ये माय शोर फायाण के पात्र 
गनोगे ।/ वास्‍्माव में यह? प्रतिष्ठापितवेटास प्रतितिष्तवतिंगत । 

भूयास्त्रविद्यमा यस्त्व भूरियल्यागभाजनम्‌ ॥ 
भविष्य वाणी थी जो भाचाय ब॑ झुंस से गिग्मत हुई । 

ग्रध्ययन 

सकत्यसूर्यो्यों) के उ्लेसानुसार श्रीटरित - २० घर तने विधिवत 
विद्यावन धारण किया था। यह बाब १२७१ रिबी शे १०६ स्टवी ता यहरता 
है ॥ रामानुजान का प्रचार उतने जीवा हा एप साध्य था । टू्स बाय गा 
“म्पारा माजनावद्ध हाकर उनके द्वारा विया रया । कॉवरपीठ वे पर्माधिषति 
झार्येयरायानुज बड़ होते जा रट थ ॥ उनकी हॉलि रुच्छा घी हि उतयेी भागिनेय 
बैंड ऊयय चीच्र विल्त्ाप्राप्त बर बॉजारीठ पर भक्िदिक्त छा। प्रात गुर बा 
आतियाए प्रपनी महचादाशा दोता का जरा से बे थादें समय में है तलापीत 


४-9) [. हुपानशीरिएण को बयारिए॥रीरिया' 


डर 

समस्त विद्याओ के पारगत हो गये । उनकी मेधा विलक्षण थी । उदय” बकोप 
या प्राय विसौ ग्रथ की भ्रावश्यक्ता हो नहीं पड़ती थी । व्याख्यान रेते की 2 
पुस्तक निर्माण करते समय वे केवल श्रपती स्मति ता प्रयोग करते थे । उनकी 
वृद्धि उबरा थी | उनकी शास्त्रीय व्यास्था* मौल्कि होती थी। पिहपेषण हरना 
उ हें ब्रिय नही था । झास्त्राथ एवं बाद में उनकी विशेष श्रभिगचि थी । उहोने 
जयाथ वाद में "वेश कर भी छल वितडा एवं जाति रूपी असटत्तरा का प्रयोग 
बभी नहीं क्या । गा 

वेटातदेलिक ने विभिन्न रामया का अध्ययन स्वेच्छा एवं सरचि सहित 
गफ्लता के साथ क्या । सारय योग याय वशल्येषिक मीमासा तथा नव्य याय 
का ही नहीं बेटा का प्रस्ययन उहोने विशद रुप से किया । उहोने याय के 
प्रथा भे गौतम का 'यायसूत्र वारयायन का याय भाष्य उद्योतक्र वा यायवातिव 
याचस्पति प्रित्र की प्यायवातिवतात्ययटीवा उदयन की याय"सरुमाज्लि भा सवतत 
का “यायसारभूषण तथा शक्र मिश्र बा उपस्कार और मीममांसाचार्यों (जमिनी 
शबरस्वामी, प्रभाकर शालिक्नाय, बुमारिल, मण्टन पायसार््थी मिश्र) के ग्रण वा 
अध्ययन भी भूक्ष्मता से किया था । रामानुजाचायटारा लिखित श्रोभाष्य वा गहन 
आययन भी वी तलरना के साथ उोंने भ्रपने गुरु की टेख रेख मे क्या था। 
डावटर सत्यवत के झ्नुमार -- वीहा८ छ३प 7)0ीतगाह मिां ॥6 तात॑ ॥0 
पा0ए ॥ धो का झ्राउ5७४ शात॑ ती पीढ 80 छवरएाक 

उहान झाम्तिज़ दाना से भिन्न चार्वाक् 7 जैन बौद्ध दशना का श्रध्ययन 
भी पाप्डित्य बे साथ प्रिया या । उतनी परोधा वही ही गम्भीरता वे साथ उनके 
प्रथा म वी गयी है। 

जीवन व उपस्वान मे ही नाथमुनि द्वारा लिखित “यायतत्त्व, यामुन 
इंगित हारा लिसित सिद्धिश्रय, पराटार भट्ट द्वारा जिखित तत्त्वरलावर वात्म्य 
परदाचाव की डति तत्त्वसार भाजेय शामानुज की कृति यायवुलित् भौर वरदविष्णु 
मिश्र वी कृति तथा नारायणाय की दृतियों का भी उन्हाने सम्यक श्रध्ययन विया 
था । स्याइरण दा ने का सूश्मचान भी उह था, कारणक्रि स्फोत्घाद वा सण्डन 
यही हो कृचतता से उहांते किया है । 

उह काव्य साहित्य बा भान सम्यक था 7 । काजिटास वी बृतियों की 

छाप उनको कराप्रदृतिया पर दखा जा सबसी है | काविटास की वद्भी रीति जे 
प्रिय थो । उनका यात्वाभ्युदय सका भस्पुए प्रमाण है । भवभूति भी उनवे प्िथ 
षषि थे । उनकी वस्या छह विशेष प्रिय थी । भवमूति वा विप्नलम्भ वा प्रभाव 
भी उनके बाब्य पर निर्शभात रूप से पड़ा था समस्यापृति तथा हतेषवाब्यय लन 
गे उनकी विशेष भ्भिरचि थो ॥ 


तुतसीसाहिय वा वचारिफ्यो छवि! ] 


मस्दत बाइमम के श्रतिरिक्त, तमिल साहित्य वा मामिक्‌ चाव भी छहहेँ 
था। थभन्नवारों के साहित्य को बण्ठाग्र वर, उनके रहस्य वा प्रकाणन ही नहीं, 
समस्त भाव को (विशेषरूप से नामालवार के सहित्यक) सम्हत भाषा में निवद्ध 
करना, उनके! तर्मिससस्ुततनान का परिचायक है । 

दान के कठित तक महाविद्यानुमानो" जो कुलाक पण्डित द्वारा श्रतिष्ठित 
था, उह ज्ञात था। बाटीद के महाविद्याविजम्भण वो भी उहोने बडी तत्परतासे 
अ्रध्यमन विया था। प्राइतभाषा के सभी भेटों पर उनका अधिकार भा । 

वैदान्तदेशिक' के स्व॒रचित प्रथा के साक्ष्य के श्राधार पर उनकी शिला में 
उनके पिता तथा मामा वे श्रतिरिक्त वात्स्यवरदाचाय का प्रभाव विशेष उल्लेखनीय 
है । तीनो की मेघाएँ वंदान्तदलिव के प्रतिशण मे विश्वेष याग देती रही । यह ध्यातव्य 
है कि उक्त ब्राघाय श्रपने यूग के धुराधर श्राचाय एवं विद्वान्‌ थे। उनके प्रति भी 
दल्चिक । अपनी इतिया?" म मुक्त बष्ठ से छतचतानापन क्या है । 

श्रादश गृहमेधिन्‌ 

विद्यावत उभय स्नातक बतय र!? अपनी थि वादीक्षा के पश्चात्‌ विवाहार्ति 
वे साथ 'तिस्मगाई का थार्मा कर भी वदिक घोष के बीच ग्रहण किया । तिरु 
मगाइ रुपचीलसम्पन्न पत्नी थी । उाका पिता का युल भी वष्णवाचाय तथा विद्या 
बे! विए विख्यात था । दोनो का ववाहिक जीवन सुखा था । उनके परस्पर त्याग 
सय प्रेस की परिणत्ति, पुत्ररत्म के जम में हुई जबकि वेल्यतदरिक की झायु 
४६ व मात्र थी । पुत्र का नाम वरदाचाय रखा गया जा भविष्य में ग्पने पिता 
के समात यतास्‍्वी झराचाय हुए तथा जि हावे व“्गल सम्प्रदाय ने! ज मे एवं विकास 
में विशेष काय किए ।! 

अभिषेक 

अपने मामा प्रात्ेय रामनुज वे परमपद प्रस्थान के पश्चात्‌ सन्‌ १२६५ 
ई० में कॉजीवरम्‌ बे के! श्रीवष्णव भाष्याचायपीठ पर भी वेदां तटशिक भ्रभिविक्त 
हुए । उहोंने भपने नये दायित्व को स्वीकार कर श्रीवष्णव अचार और दशन का 
प्रचार एवं प्रशिक्षण तत्परता क॑ साथ आरम्भ क्या। मामा व जीवन वाल मे ही 
ओीदेश्षिक स्वामी ने गम्त्मत्र की सिद्धि प्राप्त की थी । 

निरुवाहो द्धपुर मे प्रवास 

वेदान्तदेशिक के विचार वेदनिप्ठ थे । उनके अनुयायिया को सख्या कॉजीवर 
में क्रमश विवधित होने लगी। स्टिवादी श्र धवि"्वासी तिगलेसम्प्रदाय के चेप्णवों 
के मन म भय ग्रातक एवं ईर्प्पा ने स्थान बना लिया | सम्भवत दुखी हांकर 
बेदातदेशिक ने भपना दूसरा स्थान विरवाही'डरपुर म बनाया । सम्पदायविदों के 
झनुसार गए्ड की उपासना के लिए उ हाने ऐसा क्या न कि किसी भय या झातक 


४] [ (ुल्सीसाहित्य को बेचारिक्प्रीठिया 


से परांभूत होकर ॥ उक्त स्थाव पर चोनराज की राजधानी थी । काची वी अपेक्षा 
बहाँ चात वातावरण था 

तिध्वाहीद्धपुर मे श्री देविक साधना मे लीन रहते हुए समीपवर्ता श्री 
बष्णव छात्रों वी चानपिरासा भा चाल करते थ। उनका प्रताप चारो दिश्यान्रा 
में फत चुका था। क्रीबष्णवों मे सर्वोत्तम विद्वात्‌ झाचाय श्रीवेशालदशिक ही माने 
जाने लगे | धमप्रचार विधाप्रचार के अतिरिक्त का यप्तजन एव शास्त्रसडन मे भी 
दक्षिक रवि तेते रहें । आते सर्वोत्तम भक्तिता पर का अधिकाश उक्त स्थान पर ही 
निर्मित किया । देवतायर्पचारत हय्रोवस्तात्र अ्रच्युतशतकः गोपाबविशति और 
गर्ल्यचागवुनामक स्वाब्रप्रयानग्र थे तथा सरया में नव तमितर ग्र बांका निर्माण उनका 
खरा तिम्पाहीड्पुर मे हा हुप्रा | सबवल्पसूर्योट्य के अत साश्य के आधार पर 
बह कहा जा सकता है कि आपने ३० वर्षीय श्राभाष्य के अध्यापन में बुद्ध वष 
छाहोने तिश्वाहीद्रपुर मं भी (भाष्य अध्यापन से) लगाये थे । उनके उपनाम बवि 
कयक्‍वेशरी वेचताचाय, वेदातदेशिक था सवत भ्स्वतत्र२7 तिश्वाही्रपुर बे' प्रवास 
काल मे उड़े प्राप्त हो गये थे । प्रच्चुतपतक की रखना के काल मे वे वहा ताचाय 
बाहे जाने लग थे । 

श्राज भी वेटा वदशिक के जीयनमम्व थी प्रलौकिक घटनाम्रो का स्मरंगा 
व/णवत्तमाज में क्या जाता है । कह जाता है कि एवं शिल्ती ने स्‍प्राकर उद्े 
चुनौती दी कि वे अपने वो स ति अस्वतत्र सिद्ध करें | वैटातलशिक ने अपने हाथो 
से एक बूप वा निर्माण बर सिपरी तथा जनता बा झ्राश्वयचकित कर टिएा | 
जवता ने उतके कवित्य भी पवित्रता एवं रमणीयता स प्रभावित एवं चमत्यस 
होषाए उाहू वविवथकघदाक्सरी शेक्टेग, कविव्धकर्सिह कवित क्फ़िकेमरी और 
वैलान्ताचाय, कहना भ्रारम्भ कर दिया । वेशातदेशिक को विश्वाही 2पुर ने पष्णब 
जगत्‌ कप जगदूगुदध बना टिया । ग्राज भी उतकी संगमरमर वी प्रस्तरप्रतिमा बेटा 
न्ताचाय के रूप मे वठक्र उपदेश करती हुई, देखी जा सकता है। बरातदशिक 
ने वहाँ रहकर, सच्चे तपस्त्री एवं त्यागी को तरह अपना जीवन बिताया ) 

फाजोवर में पुनरागमन 

एक परवर्तीतेतक वे अनुसार कोलिटास ने जिस प्रदार उज्जयिती की 
महिमा बहाई, उसी प्रकार श्रपनी प्रतिमा स वेदान्तदेचिय ने काथी की महिमा बा 
विकास किया । वहाँ देशिक ने झरने जीवद का अधिकार झववरत परिथम प्रौर 
विद्याम्यात मे लगाया । उनके जीवन में यटि तिस्वाह्ी”युर का निवास दानव एक 
तैप्रोमय था तो काची वा निवासकाल, घमश्रचार चाम्त्रत्रचार, एवं बायमसजना 
में भोतप्रोत था । विप्णुताची बयिए अपने वभय को बह प्रद्विनीय समय था 4 
उनवी दागनिक दइृत्तियाँ --वत्ततदीका, (श्रीमाष्य पर) तत्वमुक्तावताप, दवदप्णी 


*तुलसीसाहित्य बी शैक्चारियधीदिका' ] हज 


इत्यादि यही निवद्ध हुई | काजीयरस्‌ का वरदराजमदिर, धामिव वातावरण, तथा 
ममनीय सोन्दय बेला तदेटिका का समवैत्त रुप स प्रभावित क्यि | वरतराज़ पर 
लिखित बविताएँ, पहली बार भक्तों को पत्ने एवं सुनने को मिली । काची व 
रामम्प्रदायिक्त वातावरण मे वेटान्तदेटिक एक्यम्रोइ्वरमहादेममदिर की मजरियों की 
सुगंध का बख्खात करने स न चूक पाए । वहां के दीपकालोननिवासकाल मे उ हांन 
धरणागतिदीपिका अष्टभुजाप्टपए/ यासदशक वरदराजपचाटत्‌ वेगासेतुस्तोत्र परमार्थ 
स्पुति ौत्याटि का सजन क्यिः, जा भक्तों क कण्ठ की मुक्तामणि बे' सदश है । राणा 
शतिहीपिका से उनका जीवनचया पर प्रचुर प्रव॒/य पढ़ता है। उनके द्वारा वगासेतु 
स्तोत्र मे शूरतिपूजा में क्‍झ्रान्न श्रद्धा दिखाइ गयी है श्रोर ब्रह्योत्तव वा बणन भी 
बडा श्रद्धा स किया गया है। उहें जीवत म॑ अनेक महात्मव देखने का सौभाए 
प्राप्त हुआ था । 

उनकी सर्वतत्रस्वतत्र का उपाधि भी काजीवरम्‌ पी एवं घटना से सम्द 
नित है । कहां जाता है कि एक जादुगर वह्यतदेशिक की परीक्षा करने आया था । 
उसने बदान्तदलिक क॑ पट मे असह्य शुल वेदता अपनी माया से कर टिया । बदा ते 
दक्षिक का पंट जल स भर गया था| उ होन एक समीववर्ती प्रापाणस्वम्भ को 
झगुता से सराचकर अपने उतर का जल मायद्वारा स्‍्तथ्म से ही निकाल टिया 
भौर जादुगर ने अपना पराजय स्वीकार करती तब से वे गवतत्रस्वतत माव जान 
सगे । इसी प्रकार की घटना साव और सवेरे स सवधित है । एक सपर॑ न सात 
छाट०े थे । दतहिवा ] गाल का आंद्वान कर सप वो नष्ट किया था । 

अतरब साम्प्रदायिक वातावरण 

बेटा तदखिक' परीठाधिपरति होकर भी भिक्षु को जीवन ब्यतीत करते थे । 
उनकी पत्नी स्वयं शहरायसम्पदत करती थी । तिगल विचारधारा स प्रभावित 
श्रीवष्णवा न वस्तुम्थिति को जाते हुए भी कतिपय हरिद्र छात्रों को उतवा पस॑ 
आ्राथित' सहायताथ भेजा । उनका उद्द“य बदातदशझ्िक था प्रपमान करना तथा घम 
संकट से डातना था। उ द्ोने प्रस तता से छात्रों का सम्मान क्या। भगवती वर 
बजमा (लक्ष्मी) ने वेटा तदेशिक की इच्छा पुरी करठी। ग्रभीष्सित धनराशि छात्रों 
में बाँट दा गयी। उक्त घटना वरलराज के मह्र की दीवार पर ख़चित हे। तिगले 
विचारघारा वाल वष्णव परास्त होकर सदा के लिए काचापुर मे शांत हो गये । 

तिरुपति यात्रा 

दयारातकर! में उतत यात्रा की चर्चा है जिसके नेखक श्रीवेटातदेशिक 
स्वय हैं। हूससदण *क झत साक्ष्य स भी प्रतीत हांता है कि तिरुपति के' प्राइतिक 
बातावरण ने उनके मन पर अमिट छाप छोडी थी । याव्वाभ्युदय महाकाव्य के छठे 
सग में गावधन खान वास्तव मे तिम्पति व बषभाद्वि एवं अ्रख्तताद्ि का ही वणत 


छ्ब्पु [ 'दुल्सीसाद्वित्य की वैचारिक्पीटिकाँ 


है । दोषादि, जहाँ अगवदुमक्ति में नामालवार कौ निमज्जित किया, वेटातदेटिक 
के हृदय मे घाय वे उमसों का भप्डार भी भरा। इस पदतमाला के सौदय में 
उहें भगवान्‌ का ऐश्वर्य प्रत्यक्ष हुआ। तिग्वाहीदडपुर की तरह तिख्पति भी उनके 
बात्मा को वैश्य दिया। 

उत्तरी भारत की यात्रा 

संकल्प सूर्योट्यँ) के भ्रनुमार उन्होने उत्तरी भारत के उन समस्त प्रमुख 
स्थानों की यात्रा की थी जो विद्या के केद्र भमके जाते थे। परम्परातद्ध जीवन 
घरित्र में भी स्वीकार किया गया है कि उत्तर भारत के वष्णवतीर्थों की मात्रा 
उलहोंने मी थी। उन्हेंने भयरा द्वारिका प्रयोध्या गया, हरिद्वार प्रयाग वाराणसी 
भ्रादि नगरो की गतिविधियों वा भ्रांखो देखा वशन किया है। उत्तरी भारत वी 
धाम्रिक*4 दुट्या नैतिक्पतन?” पष्डों प्ररोक्ठोतों की घतता काशी के विद्वानों का 
वौड्धिषपतन, सस्कृततिक्षा! * की सकीगाता विद्वानों था परस्पर द्वेंप एव मोह? 
थी विलासिता भ्रादिवा भामिक चित्रण उहोंने सवत्यम्र्योत्य में क्या है । 

दक्षिराभारत की यात्रा 

उहोंते ततिस्पति और श्रीरणम दे अतिरिक्त प्रनेन्‍ः पविश्न तप्णव तीर्षों पा 
अवलोकन दक्षिणी भारत मे भी क्या था। तिर्नाराण्णपर ( वतमान मैसूर में ) 
पेश्म्बद््र (याची मद्रास के बीच में) पदमनाम (टर्वेज्ञोर) आालि स्थानों का हयत 
विया तथा भगवान एवं अपने श्राचार्थों के विप्रह का प्रजन कया पा। 

विध्ेष भ्रध्यापन 

तीथयात्रा के पश्चात्‌ अपने प्रश्न वरटाचाय तथा विष्य ब्रद्घातत्न परवाल 
था प्रशिक्षण बड़े मनोणेग से करता झारम्भ क्या । उहेंने वैष्णवदिचारघारा के 
विरोध था दमन करने में भ्रपने को भ्रसमथ परापर बड़गते शाखा था स्रक्रपात प्रपने 
पृश्न एवं चिष्य की टिसा से क्या। उहें ग्राचादणन नीति तथा फ्मकाए" दैल्वि- 
पद्दपात रखते हुए बताए जवकि तिगते लोग ग्रस्वाक्यप्रमाण के भगेसे भ्वेःछाचार 


पर बल रटेते र०े। यह विचारभेट वमतन्य म पी णत हो गया जो भ्राज भी हलिणी 
भारत भ ज्यों वा ध्यो बना हुआ है। 


श्रीरगम में 

श्रीरगम्‌ में सुट्यनाचाय सोकविश्वत विद्वानू थे । उहें श्रीवप्णदाचायपीठ 
प्ररु भासीन किया गया था। वेदान्तदेधिय को वहाँ जावर स्वेच्छा से तास्त्रप्रधार 
करता उचित प्रतीत नहीं होता था। अश्वस्मात्‌ अ्रद्धतवेटान्तदशन की चुनौती में श्रीरग 
के भी वध्णवविद्ान्‌ जिनमें सुट्थत भट्ट लोकाचाय पिज्ले पेरीम्ाछल पिले श्रादिक 
विदान्‌ प्रमुख ये छड्टे नरह सके थे विलिष्ठाईतामिमानी रामानुजल्यन का मण्डन 
धरने में भपने को प्रसमथ पाकर बांची वा मुख देखने सगे | वड़ी सख्या मे विद्वाना 


“दुलसीमाहित्य की वचारिकपीठिकश्. [७ 


हज. 


नें श्रीवष्णवाचाय वदातग्रुट श्रीवेंवटनाथ का भ्रार्मा श्रत जिया । बेदातगुर ने सहये 
आझामजण स्वीवारवर श्रीरगम्‌ प्रस्थांन विया। धडगले और तिंगले दांना-सम्प्रदाय 
दे! बष्णवा ने निविरोध अपना भ्राचाय रवीण्यर कर अद्वत वेटात से सोहा जिया। 
बदातगुर श्रीवेंबटनाथ न रामानुजदगन वी नाव रखली। 
विजय उत्लाससहित वण्णबा द्वारा मतायी गयी। भद्गताचार्यों द्वारा उत्पन 
+* ऋभाबात बुछ समय वे लिए शा ते हा गया ।>थाभाप्य वी श्र्‌तग्रकाटिवा टीका वे 
5बार्ता शीरुटधन भट्ट ने श्रपनी झ्राचायगद्दी वदान्तदेशिय का समधित व रदी । अभिषव 
समारोह हुआ । सम्प्रति बहान्तदरिक काजीव म्‌ भौर श्रीरगम्‌ देना पीठा कं श्रविपति 
चापित दिय गय ॥ दाना पांठा पर थटा तदेशिद स पहनते तिगल सस्प्रटाय वा प्रावल्य 
था। थीरगम्‌ तो श्रातर भी तिंगते विचारधारा का बंद्ध भाना जाता है) आचाय 
वदातदेशिक धीरगम्‌ में रहवर शास्त्र निर्माण सीब गति स करने लग। श्रीभाष्य 
पर तत्त्व टीका, दातदुषणी शधिकरणसारावली तात्पयचद्रिया टाका इत्यादि ग्रथो 
बा निर्माण श्रीरगम्‌ मे ही उलहोन किया ।-सम्भवत' -उनकी दाशनिक प्रतिभा का 
प्रसरता बे' कारण ही यह प्रवाद फ़्ल गया क्-श्रीरगनाथ भे उह वहान्तदतिय 
की उपाधि अपन प्रर्चाविग्नटट क श्रीमुख से दी॥ तः 
तिंगले सम्प्रदाय के बष्णव बंटान्तदेटिव के ऐश्वय से जलन लगे। उरहें 
इस बात वा ध्यान नहीं रहा कि श्रादरिव ने 'ही उनके सम्प्रदाय की रक्षा वी 
है। उह२% अपमातित करने के लिए बुचक्र किये जाने लगे। एक बार ता पुराने 
जुता का तोरण भी तिगले बष्णवां ने उाह झार्मात्रत कर प्रवेशद्वार पर लटका 
दिया था। बंदातदेशिक सहज भाव स यह कहते हुए, प्रविष्ट हुए कि' बुछ लोग 
नान का अ्रवलम्बन खरत हैं बुछ कम का, हम तो भगवद्भक्तो के चरणपादुका 
का ग्राश्र० ग्रहण करते हूं -- 
केचिद्‌ ज्ञानावतम्विन क्चिद्‌ कमेर्विलम्बिन । 
वय तु हरिदासाता परत्राणावलम्बिव ॥ 
तिंगते सम्प्रदायाभिमानी श्रीवष्खव इतने स ही स तुष्ठ नही हुए। वे अन्य 
दुप्यम वी योजनाएँ भी बनाते रहे। एक बार वदातदनिक के पिता*्के वापिक 
श्राद्ध के अवसर पर वाजीवर वे ब्राह्मणा का ही मना कर दिया गया कि कोई 
भी देशिक वा निमंत्रण स्वीकार न करें। कहा जाता है कि दविव ने तिस्पति 
बाजी और श्रारगम्‌ के विग्हा का तेज ही झामत्रित वर श्राद्ध में भाजन कराया 
था। अर्थाद्‌ भगवान्‌ विप्णु ही तीन रूपो मान ब्राह्मण बन वर आये थ। किसी 
समय 9वडगत झाचाय वंदातदेटिक के सामने तिगले आचाय मणवालपेरमालनयनार 
में कविता निर्माण व॑ लिए सललकारा था। झीषक भगवान्‌ आरगनाथ से संबंधित 
था। वेशातदेशिक न भगवान्‌ ह्यग्रीव वां इपा से एक राहुख्र मधुर एव प्रौ” क्वित्व 
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पूण छादा का निर्माण कुछ घटा मे वर दिया, विदु उक्त नयवार पदक्मलसहख् वा 
अद सहस्त ही निर्माण वर पाय, जवकि समय भी अधिक लगा। खदान्तदेशिक वे 
साधु चरित्र एवं प्रतिभा वी-स्याति चारा-दिशाथ्रा म फ्लन लगी ---*२ 
«- - एवं तिंगले आराचाय लद्ष्मणाचाय वे साथ असावधानी वर्- अरत्रिय घटना 
घटजान -व वारण उहाने-श्ीरग्म्‌! 7 वा त्याग वर दिया। याद में लदमणाचाय 
और उनकी पत्नी दाना बदातदनिक से क्षमाप्रार्थी बन | वदातदेरिक्+न' सहज भाव 
से उहं अभ्रपंनाया एव उनका झअभियाप हटाया । व श्रीरगम्‌ का छोडवर सत्यमंगल 
>चले गये | वहा उनदा चातव जीवन व्यतीत हान लगा। अपन उत्तराधिकारी एवं 
यास्य पुत्र तथा प्रतिभाशाली शिष्य पर्वाल ब्रह्मतत्र स्वतत्र' को, उहांने रहस्य 
विद्या का उपदेश दिया। धाद म दाना व्यक्तिया न वटगल चाखा का उत्त्थान एवं 
वेदान्सदतिक फी मूतिप्रतिष्ठा, घडी हां श्रद्धा एव लगन से वी । परकाल म०» की 
स्थापना उनके सयासी एवं प्रसर बुद्धि के टीप्य के द्वारा वी गयी जा आव भी 
श्रीबष्णब वडगल”ाखा का केद्र माना जाता है। च 
बुछ समय के लिए सत्यमगल स श्वीर॒गमू वटातदरिक वा पुठ आना 
पडा । सुसलमानी न श्रीरमम्‌ पर झाजमण कर दिया। प्ुजारियां था वध विया गया । 
श्रीभाष्य के व्याम्याता मुदाान भट्ट भी- यवना के हाथ मार गये १ लोकाचाय श्रीरप- 
नाथ वी प्रतिमा लेकर छिपे हुए इघरउधर घूमन लगे । वंदावदशिकः श्रीभाष्य 
श्रुनिप्रवारिका तथा सुदशन भट्ट के दो पुत्रा (वदाचाय भट्ट तथा पराशुग भट्ट) वी 
रुपा भ व्यस्त रह । कहा जाता है कि श्रपती शक्ति सं जनवध की उहान रक्षावी। 
वहाँ म॑ वदान्तदेशिया तिस्नारायणपुर म चले गय, जो मसूर म है। बहाँ 
उह शाति मिली। वही पर उहंने विविध प्ष्तात्रा वी रचना थी जिनकी आज़ 
भी स्टृति श्रोभाष्य वे पाठका वी वनी हूं। कुछ समय बाद व पुन सत्यमंगल चले 
गये। वहाँ रहवर भ्रभीतिस्तव का पाठ “वरते रहे, जिसस श्रीर॒गमु मे शात्ति स्था- 
पित हो सवे। सत्यमगल मे विजयनगर दे” महाराजा का निमत्रण- विद्यारप्य की 
प्रेरणा से जा राज पडित थे-प्राप्त हुआ। वेदाल्तदलिक त्यागी थ उहें रजबभव 
का लौम माहित न कर सवा । उहांने राजदरवार म जान से इन्कार कर दिया। 
उसी समय वराग्यप्रक वी रचना उहाने वी, जा वष्णय साधका वा आज भी 
प्रेरणा ता है। 
विजयनगर मे राजाजुमार वम्पण्ण उदायर ने झपन सनापतिया-- गांपण्ण 
भर “एुखभगु' बी प्रेरणा से मथुरा के सूवेदार पर झाक्मण वर दियाओर १३४८ 
ई० हे विजयी बाबर माहिरा की रक्षा वेलिये रायाधिवारी तिग्रत्त किय। 
ले मे विशिष्ट स्वागत्‌ का गया । बहावदलिब' से 
सन न क्िया। इस समय वंदातलधिवा की झानु &० बप 
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की झवद्य होगी। उहोंने रहस्यत्रय वी रचना थी तथा गोपण्ण वी, वष्णव सस्कृति 
के प्रचार में, सहायता भी की। उसी समय लोकश्रुति के भ्नुसार श्रक्षोम मुनि 
एवं विद्यारण्य वे शास्त्राथ में निर्णायक या मध्यस्थ का पद भी ग्रहण किया श्रौर 
निणय दवेतवादी भ्रक्षोम मुनि के पक्ष में दिया, यद्यपि ब्रद्वत वेदान्त के प्रकाण्ड विद्वानु 
विद्यारण्य उनके सहपाठी तथा अभिन्न मित्र थे। व्यासतीध ने मध्वाचाय की गही 
के उत्तराधिकारी तथा ब्रह्मतत्ररवतत्रततीय ने गुस्परपरा मे इस घटना की शोर 
सकत क्या है। 

वैदान्तदेलिक१? ते श्रीरगम्‌ में जीवन की रेप घडियाँ शात एवं भक्तिमय 
बितायी । उनका द्वारीरगत १४ नवम्बर १३६६ में श्रीर॒गम में उनवे” झ्रावास स्थल 
पर हुआ। कहा जाता है कि उनके परपदप्रस्थान के समय विष्णकाघटा ने जो 
भादर में था बजना बाद कर टिया। झआ्राज वेटातदेश्प्व' नहीं हैं कितु धडगले 
शाखा के श्रीवष्णत उनका माम लेकर (मगल बामना से) अपना कोई काम करते 
हैं तथा प्रत्येक काय के 'ुभारम्भ में भ्रात काल या स'ध्याकाल थी स्ष्याओो में 
भी उनका स्मरण करते हैं । दक्षिणी भारत थे' श्रीवष्णमादर में उनवी प्रतिमा 
की पूजा होती है। वेदाज्तदेशिक का नाम दक्षिणी भारत के श्रीवष्णयो में उसी 
प्रकार भ्रमर है जिस एकार तलसीदास जी का नाम उत्तरी भारत मे । टोनो ने 
स्याय सत्य एवं समाज वे लिए श्रपना जीवन विनियक्त किया । दोनों को श्रपने प्रयास 
में भ्रभृतपृवसफ्लता मिली। एवं ने सस्कृत भाषा को समद्ध क्या झसरे ने प्रवधी 
भा हिंदी को। 

व्यक्तित्व घा वैशिष्टय 

उनका घरित्र महात था। उहें विष्णघष्टावतार भानना वास्तव से उसके 
व्यक्तित्व वे! वैरिप्स्य का जोटए है। उनके' व्यक्तिव ने वास्तव में उनके प्रति तिगले 
ओर बडगले दोनों शाखाओो में “डा भौर भक्ति को उत्पन्न क्या था। जिस प्रकार 
उनका व्यक्तित्व प्रादण मानवरूप में विख्यात था उसी प्रकार आत्य कवि एवं 
दानिक्ता के सहित झांदश साण्वरूप में भी था। वेदान्तटेशिक की काव्यफ्रतिभा 
घा मूल्याक्न १६थवी "ताही में अप्पय दीक्षित जैसे शास्त्रीय समालोचक ही कर 
सकते थे। दोडडाचाय ?* जसे दायनिक ही उनकी दादनिक प्रत्तिभां का मृल्याक्त 
फरने में सक्षम हैं जो १६वीं शाताली में फाची में थे। श्रीनिवासदास "* जसे तर्काचाय 
ही वेदान्तदेशिक की ताक्कि वद्धि का तक्यास्त्रीय देन का वस्तविक मूल्य लगा 
सकते हैं। वे केवल प्रतिभा के ही घनी नहीं थे उनका चरित्र भी प्रनकरणीय 
था। वे झाद शृहस्थ विःवसनीय मित्र निस्‍्पह भरुरु तथा सवजनहितपी ब्राह्मण 
चच्णवाचाय थे । उनवे जीवन में पक्षपात लोक्चशा वितथणा तथा विद्यामद छूकर 
भी नहीं पाया जाता। इसीलिए वेंक्टाध्वरी मे उहें भ्रपने चम्पू काव्यविद्वगुणाटय 
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में सववाज्नीन आादश मानव चित्रित किया है) 

उनका जीवन सुनियोजित था । सासास्वि चैशव का लोभ उनके भागवत 
जावन म वाघव न बन संपा। उनके जीवन मे एक ही सत्य था--भगवान्‌ु के चरणों 
मे अनय भक्ति । इसी को सिद्धि उनदी सवतोमुखी सपलता थी। छदोंने सासा 
रिबर सुख में भी भगवत संद दखा और उसका उपभोग क्या । वे सामास जन के 
आन८ मे सखी रहते घ भोर सामामणन के दुख से धरुब्घ भी होते थे । उद्दोंने 
अ्रपत व्यक्तित्व का गठन ही इस प्रषार बिया था क्षि वह सावजतीन प्रतीत 
हाता था । 

वदालदेधिक सफ्ल आचाय  थे। उहोने वडगल भ्र्पात्‌ भौदीज्य सम्प्रदाय 
पा स्थापना की जिसझरी णोवनीशक्ति श्रुति थी, भ्रोर ढाचा रामानुज का श्रीभाष्य 
था । श्रीभाप्य एवं गीता थी मनमानी ब्यास्य ए व्लिक द्राहमणों का उद्विश्न कर 
रही थी | मौमासाास्त स्वर्योभमिमानी माध क्ट्दा जापर उपक्षित हो रहा था। वेदात 
दक्षिक मे बमविनियोग भक्तिपरक अपनी सेश्वर मीमासा में क्या धथा सज्ञयाग 
वो ईइवराज्ञा बताफ़र द्वाक्ति के अनुसार उनके भनुष्टान की भोर प्रवत्त किया । 
मध्यवर्ती मीमांसाचाय कुमारिल एव प्रभाकर मिथ के क्‍्मश्ष भट्ट एवं गुश्मता 
मुयायी विद्वानों ने ईश्वर पी अनुपयोधिता सिद्ध क्री थी। वेटास्तदेशिक ने उठी के 
शेत्र प॑ ईइवर बी प्रनिवायता बतावर प्रुव तथा उत्तर भीमासा वी एबरूपता 
घोषित वी । 

उ होने घिर उपेक्षित प्यायशासत्र का बोदड्िक परिष्कार विया तथा ब्राह्मण 
भ्याय में स्मृतिप्रमाण की सत्यता स्थापित वी । सांख्य, योग स्याय भौर बरेविक 
दहनां थी सीमाएँ एवं औचित्य स्पष्ट करते हुए टाहाने प्रागमो की भी परीक्षा की । 
बैलिया प्रमाण सर्वोपरि मानत हुए पुराणों एवं श्रागमो था भी समयम (युति के 
प्रनुद्ुल) पिया । यदि पुराण थ्रुतिविरोधी न छ स्मृति के अनुकूल हु, तो छह वे 
माय हैं। पॉचरात्र भागमा यो श्रुतिस्सुति का सवालक होने थे” घारण परुमप्रमाण 
स्वोषार फिया, किु घाममार्गी ध्वेव एवं चछाक्त ध्रागमा वो तामसी घतात हुए उनवा 
विरोध दिया सच्चरिष्रक्षाग्रथ मे भगवदुभक्ति म देनिक बियाग्ा तथा विद्विप्ट 
सरकारों के साथ प्रवश होने को प्रेरणा दी। उहोने तप्तचक्र एवं शख पा भवन 
चंदिबद्राह्मणमत्त वेजिए तथा द्विजो कैलिये अनिवाय बताया । पा वैष्णव 
माध्य का दछोड़फर तप्तमुद्या की भनिषायता स्वीषार नहीं घरते । भगवदुभक्ति में 
चावना वो प्धान बतात हुए भी, मदर, तीर्थ, तिलफः छापा, माला, तंघा गुरु 
की भ्रनिवायता उड़ाने स्वीप्रार बी। कचीर फी तरह बेवल पनुभूति दी धरफ न भा 
कर, सुलसी परो तरह लोव भौर परमाथ दोना के समवय वो भार उतवा ध्यान 
था। थे जितया ही दिच्वारा के धनी थे, उत़ना ही दनिब जोदम स कम सथा भावना 
दुतप्लीता हित्य को बैदारिवपीटिदा' ] [ ११ 


अगत्‌ में तरल थे । इसलिए सात मरक्नाति, कमम घोर निष्ठा श्र मत्ति म तिमर 
समरप॑ण बरते हुए, वे देसे जाते हैं। 

थे बुशल बलाकार थे । उसकी शिल्पक्या स्थापत्यक्ला, एवं मृतिक्ला 
दी इृतियौ, ध्राज भी विद्यमान है । सावतत्रस्ववात्र की उपाधि उ हैं इस क्षेत्र म 
प्रतिष्ठा मी एवं प्रतियोगिता में सम्मिलित हान पर मित्रो | उनका यनाया टुआ्ना 
हूप एवं मृतियां भ्राज भी तमिल्लनाड़ में देखी जाती है। 

साहित्यिक प्रतिभा 

चेदातदटिर' विविध यलाप्रो के पारसी तथा सजनकत्ता तो थ ही उनती 
साहित्यिक एवं काव्य बला वी सफ्लता भी स्थुप्य है। उनव साहित्यिव ग्राथा के 
अतिरिक्त दाद्यतिव' ग्रथ-- तत्त्वमुक्तान्‍जार एवं यायसिद्धाजन दवत्याटि प्र ये भी 
मलावुमबुमभावितवारि से सिश्चित है । 

कायग्र था मे उनकी दोनो प्रवार की रखनाएँ हैं जसे गद्यवापय एय 
पद्यवाय। गद्यवाध्य म॒ प्रमुख सस्टृतग्राथ सबत्पसूर्योट्य है शिसवा प्रतिपाद भगवद्‌ 
भक्ति ( विशिष्टाइ॑तसिद्वापत्सवलित ) ही हैं । यह एवं प्रतीषप्रधाननाद'्ग्र-्य है 
जिसम दांशनिव' विचार भोती की लडियो वी तरह ग्रुम्फित है । दूसरी पुस्तक 
रघुवी रगद्य है। इसमे भगवान्‌ राम को उतठात्त लीलाग्रो एवं पराक्तम का बडा ही 
मगेहारी बणन रामास ली म हैं। यह उल्ह्ट गद्यग्रथ है. यद्यवि भावार लघुतम 
है। पदप्ताहित्य मे इनबी रचवाए प्रवध एव मुत्तक दोनो हां श्रवार की हैं। प्रथम 
में यादवाभ्युदयनामकः महावाब्य तथा हसस देशनामक खण्डवाब्य हैं । मुक्तक था 
झनिबद्ध के! श्रतगत उनवी गनेक रघनाएं हैं। उतम प्रमुष पादुकासहखम्‌ यतिराज 
संप्तति, गश्डपचाशद्‌ भूस्तुति, टेबवायकक्‍्पचाशत्‌ अच्युतशतक वरल्रॉजपचाशतु 
बैगासेतुस्तोत, श्रभीतिस्तव श्रीलठुति गोपालर्थिय्यति भगवदुयानसोपान दशावतार 
स्तोत्र, धादीपचक्र गोदास्तुति, यमकरत्तावर, सुभाषितवीवी गरुठ”ण्डक परमाथ 
स्तुति, ध्वरणागतिदीपिका प्रष्टभुजाष्टब' इत्यादि प्रमुख हैं । 

वेदा-तगुरु की प्रतिमा सहज थी। अभ्यास एवं शाखज्ञान न उसमें चमव 
पदा की। उसमें सभृघताचिक्रणता क्षा समावेश हुआ। झोचित्य एव विचारगहतता 
वो स्थान तो मिला, किन्तु माधुय वी प्राणप्रतिन्‍्ठा भी बनी रही। मत्तिष्क हुटय 
पक्ष का सहयोगी बतेकर, उनकी रचनाओं में श्राद्योपात प्राठ्क के मानसरगसच 
पर भाता है। संत कविया की तरह या प्रयोगवादी बावियों की तरह हुटय का 
प्राघेट करती हुईं बुद्धि, वेदातदेशिक फ्री रचनाग्रो म श्राय नहीं देखी जाती । अ्रवध, 
गद्यगीत स्वोत्र या झय मुत्तर, दोनो की रचनाएँ उनकी कारबित्रो और भावयित्री 
प्रतिमा का डिंडिस घोष करती हैं ॥ उतका नाटवा अपनी छौली का ससकत में दूसरा 
प्रय है, प्रथम प्रवोधचद्रोदम है, महत्ता एवं उपमोग्ति तथा सामग्री की दृष्टि स 
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सक्त्पसयूयोंदय का स्थान प्रथम है। 

वेदान्तदेशिक' सहजकवि थे, विन्तु प्र्धति वी सुरम्य लीला ने उहे उसी 
प्रयार प्रभावित क्या, जिस प्रकार हिंदी कवि पत को लिखने केलिए बाध्य किया। 
श्रीश्ल, काचीपुर तथा तिर्वाहीद्धपुर ने उहं विशेष प्रभावित क्या। भगवान्‌ 
विष्णु की लीलाएँ तथा ऐद्वय भी कम उत्तेजक नहीं हैं। उनवे शर्चाविग्रह तथा 
ट्व्यमगलविग्रह से दशिक का सम्व ध बसे ही था, ज्से, मीरा का भगवान्‌ इृष्ण 
से। इसलिए उनकी रचनाझ्ा का अधिकाश भाग भक्ति भाव से भावित हैं तथा उसमे 
भगवान्‌ थी लीला एवं महिमा के सदृश ही गरिमा है| 

उनकी रचनाझों का बहुलाश अनुभूत है। सकल्पसूर्योत्म में जहाँ कल्पना 
है वहाँ उनका साक्षात्‌ क्या हुआ सत्य आज भी उत्तर दक्षिण में समान रूपसे 
देखा जाता है। उनकी वराग्यपरक सूक्तिया का भी उनके जीवन से पृथक नहीं क्या 
जा सक्‍ता। उनकी रचनाएँ यदि सुदर है तो सत्य और हित से कटी हुई नहीं 
है. दाना से श्रखलित हैं। इसीलिए श्राज का सस्डृतसमातोचक उनकी रुचनाओंची 
प्रालाचना करन से घबड़ाता है | वे अलौकिक प्रतिभा वे धती सिद्ध कवि थे 
टसजिए उनकी कृतियाँ सरस्वती के समान ही शुगभ्न हैं। 

बेदान्तदेशिक की क़तिया 

वेदान्ददेशिक वी लखनी अ्विरामगंति से झराजीवन चलती रही। उसने 
इताधिक ग्रथा की सष्टि वी, जो न कैवल अमर भारती मे है श्रपितु तमिल भौर 
प्राइत भाषाओं में भी पाये जात हैं। कुछ इृतियाँ मणिप्रवालशली म तमिलसस्छृत 
मिप्षितभापा मे लिखित हैं। प्रस्तुत प्रवरण मे फत्तिषय ऐसे प्रथा का स्थूज एवं 
सक्षिप्त प्रिचय दिया जा रहा है जो विभिन्न विषयो से सम्बन्धित है किल्तु 
शोष के लिए उपादेय हैं। कालक्रम भिन्न होने हुए भी वणक्त्म ने अनुसार उहें 
रखा जा रहा है। ग्रथ हैं-- 

१ भ्रच्युत शतक-- यह प्राइत भाषा म॑ लिखा हुआ भक्तिभावपूरित ग्रथ 
है। इसमें वुल १०१ गायाएँ हैं इसकी विपयवस्तु तिस्वाहीदपुरस्थ भर्चाविग्नह 
भगवान्‌ भ्रच्युत या देवनायक हैं। इसम रामानुज सिद्धात का सार प्रिरोया गया 
है। इस कृति की झनेका दीदाएं हैं, जो सस्कृत या तमिल भाषा में लिखी गयी 
हैं। दोडडाचाय इसे नूतत ऋचा३? मसानत हैं। 

२ श्रमीतिस्तव-- यह स्तोतश्रग्राय है। इमम भगवान्‌ श्रीर॒गनाथ की स्तुति 
की गयी है। यह कोयम्बतूर जिले के सत्यमगल स्थान पर लिखी गयी छृति है। 
इसमे बुल २६ पद्य हैं। इसम उनकी पभात्मक्यथा की छाप भी लगी है। यह उनकी 
पौद्वस्था की दृति है। इस पर बेवल तमिल भाषा मे एक टीका है। 

३ ईशोपनिषद्भाष्य-- वहातरेशिव' ने रामानुजाचाय द्वारा स्थापित 
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घरणागति वाल का बदिवा समथत्र इस उपनियद्‌ वे भाष्य मे क्शि है। इस उप« 
निपद्‌ का महत्व दो धारणा से है- प्रथम तो यह प्रत्यक्ष श्रुति है, जो घुक्ल यजुवेंदी 
बाजसनेयां शाखा को सहिता का ४० वां श्रध्याय है, भ्रपरच यह वरिखिल उपनिषदां 
का शूलभूत बीज सिद्धाता का, भ्रपमे भदर स्थान रख़ता है) कोई भी उपनिपद्‌ 
इसकी बाधित नहीं बर सकता वारण कि इसी उपनिपद्‌ के' भ्रय परोक्षव्यास्यान 
ह। वेदव्यास जी द्वार रचित हृष्ण-गीता या भगवत्‌ू-गीता के निसिल दाशनिक 
सिद्धांत इसी उपनिपद्‌ वे” ऋ्रणी हैं। 

४ तत्त्वमृक्ताक्लाप-- इसका शारदिव' श्रथ है- तत्त्वल्पी मीतिया का 
माला जो पाच सूत्रा एव ५०० सनका से बनी है। यह वेदातदेनिक का सर्वोत्तम 
ग्रथ है। सवदशन समग्र मे में माधवाचाय ने इसी ग्राथ वा उद्धरण देकर रामानुत 
शिद्धान्द वा परिचय दिया है। उहोंने अपन उक्त ग्रथ म॑ इसे तत्त्वमुक्तावली 
बताया है। विपय-बस्तु एबं तक दोना दंष्टियां से रामानुजसम्प्रदाय के अ्रद्यार्वाव 
पयत खिल्ले ग्र थो म श्रद्वितीय है। दोता शाखा के रामानुजी इस ग्रथ का अझनि- 
वायत पर्न-पाठन करते पाये जाते हैं। इस ग्रथरत्त के प्रथम सूत का जन्दृव्यमर 
साम रसा गया है। प्रकृति को भगवान्‌ विप्ण का घरीर कहा गया है। यट द्य्य 
ह झौर इसकी सत्ता तत्त्वत नित्य है। यह जीव वो बधनम 'स सती है किन्तु 
ईन्‍्वर या ब्रह्म पर इसवा वश सही चलता। इसकी प्रकृति के सारे काय सारय 
से समता रखते है केवल ईइवरेच्छा निभित्त है जबकि साख्य भर पपगुल्याय से चत मे 
कय सानियय मात्र नि्ित्त मानता है। 

द्वितीय सूत्र या भ्रध्याय जीवसर के नाम से विश्यात है। इसमे रामानुजा 
चाय तथा तामासवार के सिद्धात्तों का सम-व्य किया गया है। तत्त्व चिंतन रामा 
सुजाचाय का है कितु रहस्य नामालवार का! ततीय सून का भायकतर नाम रखा 
गया है। इसम ब्रह्म भौर ईश्वर की एवं ही सत्ता बतायी गयी है। “वर मे जीव 
की तरह या श्कराचाय के ईदवर वी तरह बोई अविद्या ।ही है। वह थुद्ध ब्रह्म 
है। चतुथ सूत्र बुद्धसर है। इसम स्याति तथा ज्ञानाटिवा विधय है जिनका सबंध 
रामानुजदक्षत से है। पंचम सूत्र इस माला का अद्वायसर माना जाता है । इसम 
गुणा तत््वा और शक्तियों वा काय बढाया गया है। इस ग्रथ म यह इतता से 
स्थापित है कि सविकल्पक्तान हो सम्यकप्रत्यक्ष है। इस पुस्तक की टीका भी बंदान्त 
देविक के द्वारा ही लिखी गई है जिसका नाम सर्वाथमिद्धि है । तत्त्वमुक्ताक्लाप 
वा वियय में हा० सत्यवत सिंह लिखत हैं-- इस पस्तक की स्वरूप इस प्रकार का 
है कि रामानुजटगन का ठीकठीक शतिनिधित्व वर सके | 

प तात्पयर्चा द्रका -- यह दामानुजाचाय द्वारा जिखित गीताभाष्य को 
टीवबा है। यह ग्रथरत्न गीतात्शेंन पर एवं गबप्णात्मक प्रब घ है। गीता का अतिम 
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हनीयारा रामादुताचाय के अनुसार भक्ति का व्याख्यानरूप है । वेदातदेशिक ने 
रामानुजाचाय के भाष्य को स्पष्ट बरते हुए वहा है कि हम अध्याया म छढ़ता केः 
साथ भगवान्‌ वासुदेव न "रणागति को जीवन का निश्रेयस घोषित विया है। 
चरममत्र के व्यास्यान मे वेदातदशिक ने रामानुजाचाय के मत वा पोषण वर्ते 
हुए वममाग का समथन कया है, केवल निपिद्ध और काम्यकर्मो को त्याज्य बताया 
है। तिगले जोगां वे अनुसार सभी प्रवार के घमकमों का त्याग बरना ही शरणा 
गति बार रहस्य है। 

६ तत्त्व-टोका -- यह रामानुजाबाय के श्रीभाष्य पर लिखी गयी है। 
ऐमा कहा जाता है कि सुदर्यनाचाय वी श्रुतत्रकाशिकादीका वा यह परिप्वार है 
जो श्रीभाष्य पर उत्हप् टीवा मानी जाती हू। 

७ दयाशतक,-- यह तिम्पति म रह कर नगवान्‌ व गुणानुवाद भ भक्ति 
भावता पृण दिखा गया १०८ पद्या का स्तोजवाब्य है। श्रीवष्णवा वी मायता के 
अनुसार यह द्वयमत्र का रहस्य विस्तार है। यह वंदातदलिव वी प्रारम्भिक हृति है। 

८ दशावतारस्तोत -- यह श्रीर॒ग में लिखा गया ग्रथ है। इसम कुल 

३ पद्य हैं। विप्णु के अवतारो का विग्रह जा श्रीरगर्भादर मे सुतभ है इस 
स्तोत्र मे झ्तुत हैं। स्ताव का छद शाटूल विक्रीडित है। सकल्पसूर्योदय के सप्तम 
भ्रवा म इसके पद्च दख जात हैं। 

& द्रमिडोपनिपदुतात्यय रत्नावली --- यह नामतवार के तमित्र भाषा 
मे निश्चित मधुर एद्गारा वा सस्क्ृत पद्य वद्ध अनुवाद है। इस कृति भ भी वेदान्त- 
दिव' ने नामालवार की इंति या सक्षिप्ततम रूप रखा है। कुल १३० पद्ां का 
यह ग्रथय॒ है। वेंक्देशाचाय न इस पर टीवा भी लिखी है । 

१० “यायपरिशुद्धि -- यह यायराथ है । इसम प्रमाण और प्रमेय 
दाना पटा्थों पर विचार ब्यि गया है। इसका लक्ष्य परिष्कृत ययाय शाख तथा 
पटौचवाट था मायामयमिध्या”रद॒वादी ग्रद्वतददात के श्राचार्यों के प्रदव ग्राक्रमण 
में रक्षा करना है। न्‍्यायदशन मे बाचस्पति मिश्र की कृति स्योयवातिवतात्ययटीका 
पा जा भ्थात है घही स्थान रामानुणबटान्त भ “यायपरिणुद्धि का है। इसम कुल 
पाच श्रध्याय हैं जिसके प्रथम चार प्रध्याथ प्रमाणा का दिचार करत हैं और पचम 
पभध्याय मात्र प्रमेय का। 

११ यायसिद्धोंग्रत -- यल प्रवरण ग्राथ है। दसे “यायपरियुद्धि वा 
पंचम ग्रध्याय नौ कटा जा सकता है कारण हि इसम प्रमेय वा विचार विस्तार 
से विया गया है। "सका अतिम भ्रध्याय नष्ट हा गया है। वह्मतदतिक ने इसे 


तब भिद्धाजा भी बहा है और इस विचार से सहमत हैं विः यह न्यायपरिणुद्धि 
शा] पूरब ग्राथ है। सवा प्रथमपरिच्छेद जड़द्धव्यपरिच्टेद हैं. विसम जडप्रइृतिवा 
तुण्सासाच्त्यि वा बचारिक्पीठिका! | [ १५ 


विचार बिया गया है। द्वितीयपरिच्छेद बा नाम जीव परिच्छेद है। इसमे जीवात्म 
तत्त्व वा विवेचन क्या गया है | ततीय परिच्छेट ईद्वर या ब्रह्म वा व्याय्यान करता 
है जबवि चतुथ नित्यविभूति का विचार करता है अत्तिम परिच्छे८ट पचम भ्रजडद्रव्य 
वा विवेचन करता है। भ्र्तिम का कुछ भाग नष्ट हो गया है। यह 'यायशासत्र का 
प्री रथ हैं। 55 

१२ परमपदसोपान - यह मणिप्रवाल शली में लिखा गया तमिल भाषा 
का ग्रथ है जिसका सस्वृत अनुवात तथा हिंदी व्याख्या श्री नीलमेघाचाय ने की 
है। इसम बुल नव पव या भ्रध्याय हैं। इतके नाम क्रमश १ विवेकषयव २ निर्वेद 
पव, ३ विरक्तिपव, ४ भीतिषद ५ प्रसादनपव ६ उत्तमणपव ७ श्रचिरादिपव 
८ दिव्यतेशप्राप्तिपत & प्रराष्तिपव है! यह रहस्य ग्रथ माना जाता है तथा साधपा 
इसवा मप्नन करते है। 

१३ परमाथस्तुति -- इसमे बुल १० पद्य हैं। जो सम्हृत भाषा में लिखा 
हूं ॥ श्रीरामचद्र जी का स्तवन है। इसका नाम समरप्‌ गवस्तुति तथा विजयराघव 
स्तुति है। यह भगवान्‌ श्री राम के स-मुख झ्ात्मसमपणमयभत्तिस्तोत्र है। 

१४ पादुकासहस्र -- यह ३२ भागा में विभक्त भगवान्‌ वे चरणपादुका 
पर बनाया हुआ १००८ पदा मा अदुभुत ग्रय है। प्रत्येक विभाग वो पद्मा कहा 
गया है। कहा जाता है कि एक प्रतियोगिता मे कवि ने केवल एक रात्रि म इसका 
निर्माण क्या था। इस पर भरद्वाज, श्रीनिवास तथा शघवाचाय की टीकाएँ सस्दृत 
भाषा मे हैं। कहा जाता है कि अ्रप्पय दीक्षिप्त की भी इसपर तमिल टीकाएँ भी 
मिलती है। यह ग्राथ रामायण से सम्बाधित माना जाता है। 

१४ यादवाम्युदय -- यह उदात्त शली म॑ लिखा हुप्ना एक महाकाव्य है। 
“उसको यदुवश' या इृष्णाभ्युदय/ भी बहा जाता है। द्वा० सत्यवत सिंह के शनुसार 
इसका सम्भवत कुछ भाग वाजीवरम्‌ में वुछ तिस्पति में और कुछ भाग श्रीरगम्‌ 
से रचा गया है। कहां जाता है कि इसकी रचना डिण्दिम कवि वी चुनौती स्वीकार 
८४*र की गयी थी! इस पुस्तक पर भी अप्पय दीक्षित न टीका लिखी थी। टीक्षित 
झद्बतवेदात एवं व्याकरण शास्त्र के अद्वितीय विद्वान्‌ माने जाते हैं। इसे महाकाव्य 
बहातदेचिक के जीवन काल मे ही मात्रा जाने लगा। विजयनगरटरबार मे भी 
वस्वी प्रशसा सुनी गईं। इसकी हाली कालीदास के रघुवटा से मिलती है। जिसम 
“४ संग हैं। इसमें रघुवर की रह यदुवरा का बणन बार कृष्ण वा जम बंणाया 
ग्या है। अ्रतिम सग कृष्ण को झा तम जीवनलीता है। भप्पय दीक्षित के यारा 
म टस महाकाव्य वी व्यास्या भ्रपेशित है जसे हरिमणरि के मूल्य को बढाने केलिए 
लित्पी का स्पा आवश्यक होता है ॥4ह 
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जद >भगजान्‌...भी राम पा चरित्र, 
१६ रघवी,शद्य/ - यह गदग्राथ है 4 इसम- भगवान... 
समासगभितपली में वर्गोन 'क्या/गया'है। “ | ककछ $ * थ 
यू शहस्पशिखामणिि -- चह एरहस्यप्रथ“है । यह तमिल भाषा में लिखा 
यया है। दुमका अनुवाद हिन्दी मे प्रयागविश्वविद्यालय वे) ब्रिसी, प्राष्यापक ने क्या 
है। व्सम  वराहमेगवान्‌ बे अनुंग्रह वा रहस्य 'समभाया ग्या,्है.। 
१८ वेरेग्ययचक - सम देराग्यपरत' छाट है। यहसुभापितग्र प्र-प्रतीत 
होतो फै 4 विजयदगर दरबार को, यह उत्तर से लिखा हुथा ग्रथ है, जिसमें कुल > 
पाँच ही-प्रथ हैं। इ४ पर उच्च वोटि वे दो विद्रनी-म टोकाएँ लिखी है। उनके 


नाम मुझ ब्वीर शाधव्रचौय घथा तात्याचाय है। - 


१६ हारशागतिदीपिका -- दीपुप्रवाष्टा भगवावु के मन्दिर की स्तुति इस 
ग्रशथ में वी चई-है॥ यह सक्षरम दामानुजदयन_ऐवं श्रुचार वा प्रतिनिर्धित्व पर्रेता 
है ।डस प्रार्थ का ब्डडगले शाखा के साधका के लिए बहुत महस्व क्रै । इसमें भ्राचाय 
निप्ठा पर विहवाम प्रकट किया ग्रग्ा है। इसम दल ६० पद्म हैं। इस पर तीन” 
टौवाए हैं. जिनसे राजगोपालाचाय वी टीवा भी सम्मिलित ५ 

४० शतदूपणी -- यह वाल्मथ है जिस्म परमतखण्न्न करने के लिए 
तब किया गैया/है ३. इसमें "कवराचाय भाष्बुराचरय तथा याव्वप्रवाणाचाय के मत 
था खेण्डन वियां गया है। साम मे अनुसासर.,इसम, १०१ दोप होना चाहिए, किन्तु 
बुल ६६ दोप ही प्रकारित पुम्तका मे सित्ते हैं। शेप ६४ दोष माध्वमृत वा खड़न 
कने मे जिए थे जिह-वटान्तदेंटिक्‌ मे स्वय नप्र कर लिया। कुछ दोप सायास के 
दर्धिविधाना "से राम्दाघित हैं + जिस प्रवार श्रीहप वे शप्डनुछप्दाय पा महत्त्व 
झतततशन मे ह त्वताप्डवेया महत्व द्वेतदशव मे है उसी अबागर "तदृ्षणी*र 


वा महर्व विशिष्टाइत भ्र है। इस ग्रथ में दोइडाचाय मा महाचाय की प्रौढ टीफा 
बी नाम घंष्डम्रोस्त तै। + 


है 


| 


है." हाफ 


७ «- >रैहै भ्रोस्तुति -- यह स्तोत्र मन्दाक्न्वाछल्ट मे लिखा गया है_। इसम 

पथ हैं जिनमें सन्‍्मी था स्तदेस किया गया है [..यमुनाझय्-के श्रीस्तव से प्रेरणा 
सुबर च्सका निर्माण दिया #*या है। सम्मवत जब शमानुजसम्प्रदय दो भागों मे 
वट गया था तथ॑ इसबा रुजन हुआ। इस पर बड़गते विचारधारा की छाप भभिवः 


है। मतघाय ने इस्बा बहुत महत्व टिया है। इस पर सस्वृत श्रौर तमिल मे दो 
रीफपएं हैं। 


| तुरभीमाहित्य वी वघास्मिषोदिका' ] [ १७ 


डर 


२२ सकत्पेंसूयोदिय-- यह एक प्रकार वा वाटकहै; को प्रवोषधद्रोदय 
कौ धांसी के भनुसार लिखा गया है, जिसमे रामानुजदरन वा गशाश्रय विशेष रूप 
से लिया गया है। इसमें बुत्त १० श्रक हैं। इसमे पौद्यों बी भरमार है। ऐतिहासिक 
दृष्टिकोण से भी यह नाटबः विशेध महत्त्व रखता है। वेदा-तदेशिव' पी जीवनी से 
सम्बद अनेक घटनाएँ इससे प्रमाणित होती है। इस-पर प्रभावली नाम गौ टीका ५५२ 
भव” तब' प्रकाशित हुई है। कसी नारायणनामक१९ व्यक्ति ने इस पर सस्कृतदीका 
लिखी थी। एक टीका भ्रहोविल के घलताताचायरेंर तथा एक किसी रामानुज ने 
भी लिखी थी । महाचायें ने इंस नाटक की बहुत प्रगसाल्ी है। यह नाटक 


रगमच पर भभमिनीत हुआ है । महामहापाध्याय नर्राधह्माचाय तथा ज्नके शिप्यो ने दसका 
अभिनय क्या । 


२३३ सवाथसिद्धि-- यह टीका, तत्त्वमुक्तावलाप ग्राथ पर वेदान्तदेशिक' 
द्वारा स्वयं लिखी गई है। इसमे मुत्तावलाप ने' पदार्थों शा विस्तार तथा पर मत 
विरुद्ध तक एवं स्वसिद्धान्तानुवुल तक बड़े पाण्डित्य मे दिये गये हैं। इस टीका 
के बिना तत्त्वमुक्ताक्लाप का अध्ययन बहुत ही कठिन है। 

२४ सेइवरमोमासा -- यह जमिनी द्वारा लिखित पृवभीमासासूच पर विशेष 
प्रकार कौ विवेवना है, जिसम कक्‍्मज्ञान बा पूव पर सम्बाध दिखाया गया है। मध्य 
कालीन सीमासक ईडवर की उपयोगिता स्वीकार नहीं करते। वहाँ ईश्वर का कार्य 
झपृव नाम षा क्मसस्कार कर देता है। वेदान्तदेशिव' ने इस प्रकार के विधारों 
को नास्तिकता से पृथत नहीं माना है । वेदान्तदेचिक मे मीमासकां के झपूव को 
भगवान्‌ थी मात्र इच्छा शक्ति_ँ बताया जिसवा सक्ष्य जीवात्मा पर दयो था 
प्रनुग्रह हैं । यह ग्रथ केवल प्रथम भ्रध्याय के दूसरे पाद तक मिलता हूं, जिसमें 
कैवल ८४ सूत्रो पर व्याख्या हैं। इस ग्रन्थ का निर्माण य्यायपरिशुद्धि भौर तर्तव- 
मुक्ताक्लाप* ? के १श्चात्‌ हुआ हैं । वेदान्तदेशिक के भनुसार धम ईदवर मा सबल्प 
है, जा जीव के मोक्ष के लिए बना है । वुमारितर भट्ट के प्रनुमार यज्ञ ही धम है । 
यह ग्र'य विशिष्टाद्बत वे बढगल शाखा से सर्म्बा धत है | 

२५ सुभाषितनोवों -- यह सुभाषितग्रथ ह। 

२६ हंस सदेश -- यह सन्द वाब्य ह जसे बालिदास कग मेघइत, 
परतु यह दात्ननिक प्रतीक काव्य भीह । पु 

२७ यासंदेशके -- यह शरण्यागत्तिशास्त्र की पुस्तक है, जिसमे गुल १० 
इलो५' हैं। इसमें भगवान्‌ वरत्राज वो सम्बोधित कया गया हैं, इसलिए काजीवरस 


मर निर्मित प्रतीत हौता ह। यह उनके जीवन जे पुर्वाद्ध शात म लिखी गई हूँ । 
उसकौ उक्ति स्मरणीय हू -- 

माँ मंदीय चर निखिल चेतनाचेतनात्मक' । 

स्ववबर्योपक्रणु वरद स्वीवुझ स्वय ॥ाो 


पु [* 'ुलमोसाहिल्य की वैदारिवपीदिदा' 


महाचाय न इसकी बडी प्रशंसा बी ह। इस पर श्रीनिवासाय तथा तात्या 
घाय ने भाष्य लिखे हैं। इस ग्रायथ का नित्य पाठ किया जाता हैँ 

२८ न्यासर्विशति-- यह पुस्तक भी यासविद्या से सम्बाधित हैं। इसमे 
बुल २० स्मगधरा छद हैं। रामानुजाचाय और यामुनदेशिकाचाय वी प्रपत्तिविद्या 
का सारा इसमे सबन्नचिहित हू । 

२६ “यासतिलक -- यह श्रीरगनाथ से सर्म्बाधत “यासग्रथ हू॥ इसमे 
मात्र ३२ पद्य हैं। इस पर सस्दृत मे दो टीकाएँ उपलब्ध हैं | तमिलमापा में 
टात्याचाय की टीका प्रसिद्ध &। इसवा प्रयाट्नन वदातदेटिवग्रथमाला में काची से 
भी हुम्ना हू। 

वेदा-तदेशिक का तुलभी से सम्ब घ 

तुलती स पूव वेदा-तदरिक के ग्रथो या प्रचार रक्षिण और उत्तर दोनों 
भागों मे हो चुका था। दवेष्णव श्रौर अवप्णव सिद्धा त भर पूव पक्ष के रूप में 
तुनका गम्भीर अ्रध्ययत करते थे । रामानुजसम्पदाय वी हासा प्रतिशाखाएँतों इनका 
प्रध्ययन करती ही थी निम्वाक और बल्लभमतावलम्बी भी इन्का स्वाध्याय तथा 
समथन बरत थे। ऐसा तत्‌-तत्‌ साम्प्रदायिक रचनाओ्ो से ज्ञात होता हैं । तुलसीदास 
घो निजगुम्परम्परा से ही इमका सिद्धात ज्ञात हुआ | ययपि इनकी गरुस्परम्परा कुछ 
प्रयो वा त्याग कर 'वार्ट के लिए ही वेटातदशिक का श्रध्ययन करती थी तथापि 
यास ग्रथा श्रच्युतशतक आदि स्तोन्रो को स्वीफारक्र पाठ भी करती थी। रामामन्द 
के पृववर्ती विद्वाना पर तो प्रभाव वेटातदेशिक का था ही स्वामी रामानन्द पर 
भी विवोपसना की दृष्टि से वेटान्तदेशिक के “यासविश्ञति का प्रभाव दिखायी पडता 
ह। वेटातदेशिक ही प्रथम श्राचाय हैं जो दिव को विष्णुपरिवार म मानते हैं । 
शिव केवल भक्त ही नहीं हैं, ब्रह्मा के पुत्र ओर विष्णु के पौत्र भी हैं, यह तथ्य 
"्युवीर गद्य म दशनीय हू ! सद्धान्तिक दृष्टि से तुलसी और रामान-द को समभने के 
जिए वेदा तदेशिक भौर उनकी कृतियों का भ्रववोधन झावश्यव है । इसलिए पुव प्रसंग 
मे उनका व्यक्तित्व तथा इतित्व का निर्देशन क्या गया ह। 


गोस्वामी तुलसीदास का व्यक्तित्व और कृतित्व 


वातावरण -- मानव के व्यक्तित्वनिर्माण म वातावरण, परम्परा एव 
रक्त वा प्रमुख झथ रहता ह्‌। इनमे से कसी एक की श्रघानता सम्भव है, कितु 
घातावरण की उपेक्षा नही वी जा सकती । परम्परा सास्कृतिक पृष्ठभूमि है, जो पूवजो 
से प्राप्त होती हैं । रक्त का प्रथ वशानुप्रम स सम्पृषत हैं। लोबनायक तुलसी रक्त 
एवं सस्वृति वी दृष्टि से उदात्तपरम्परा स सम्बद्ध थे। उनका जम ब्राह्मण मुल में 
हुआ था जो कुतीन था। बचपन म ही परिवारच्युत हो जाने वे' कारण घर से उहें 


तुलगीमादिय की "ैचारिक्पीटिकवा ] १६ 


बुद्ध न मिला, परतु ब्राह्मण एवं वैष्णव समाज ने उद़ें बहुत दुछ प्रदान बिया या। 
सॉस्ट्रतिक समृद्धि उनकी श्रदुलनीय थी । उतकी महानता के घटवा मे ये दोनोंतत्त्व 
महघ हैं । उनकी सब्रियता में, जिन परिस्थिया ने प्रेरणा दी थी, उनमे राजनतिक 
परिस्थिति ही ऐसी है, जो घम्र भौर समाज दोनो को झादोलित बरती हुई विवेव' 
झील व्यक्ति को जगान, शुब्ध वरने तथा बुछ कर टिसान के लिए उबसाती थी। 

राजनीति और जयता 

आयशासनपरम्परा म जनता पृत्रवत्‌ सममी जाती थी। राजा वा दायित्व 
या कि प्रजा की जीविका एवं रक्षा वी -ववस्था करे । राष्ट्र पी रक्षा वे लिए 
उचित कर पुष्प चयन की तरह जनता से प्राप्त करे। श्रायवित व॑' दुर्भाग्य से या 
परस्पर शासकीय वमनस्य एवं लोजुपता से भारत के स्वात वश्य वी इट खिसबने 
लगी । श्ररव धकामण स॒ दाहिर वी पराजय हुई। दाहिर के अन्त के बाद पश्चिमी 
प्रदेश भ्ररव चासवों के छ्ाथ तय गया। यहाँ की शासनव्यवस्था वामिम के द्वारा 
सम्पन्न हाने शगी । यद्यपि कासिम का धासन एफ सीमा ता उदार था परतु धम 
परिवतन हिंदू ललनाग्रों का शील छग्ण, देवालय वा प्रातत और मस्जिलो के 
निर्माण गम सम्पूरा शक्ति एबं मवोयोग से सचेट्ट था। हजात्र ने उत्तराधिवारी थे 
पास दाहिर की पुतन्रिया पा सम्प्रेषण एवं सलीफ्रा?! द्वारा उनके शीलहरण का 
प्रयास भौर उनके द्वारा बिरोध विया जान पर उाह जीवित दीवारा म घयन मय 
देना एस्ले झाय थ जो गुस्तिम राजनीति को समभन म प्रवाशस्तम्म वा काय मरते 
हैं। यह राजनीति झावस्मिक न थी *रा के श्रनुवूल थी, इसीलिए सभी धमभीर 
मुसलमान सम्राट या अधिकारा लगा के साथ इस दृत्य का पृष्ययम मानबर इसका 
भ्रनुप्रागा घरत थ । भ्रग्बर और जहाँगीर भ्रांतिक' उपेक्षा दिखाने वे वारण ही 
क्फ्रि बहे जग लग थे। उतवा बाव मे भी घम्रपरिवतन छोटी जातिया मे प्रदुर 
मात्रा मे हुम्ा। जिसमे राजपृत सुत्तान भक्त राजाशा न सहयाग भी विया। यह 
धार्मिब' नीति थी न बिः राजनीति जा धमनिष्ठ सुत्ताना द्वारा प्रपनायी सयी थी। 
शाजनीति तो मुहम्मदगारी झग्रत्वाउद्दीन खिलजी और वतवन भादि वै द्वारा प्रपतायी 
शयी जहाँ लिंद मुगलमाव टांना पर भत्याचार हुए उटहाहरण के विए फिराज शाह 
एप धार्मिक”? चासक था। उसने प्रनक झ्राथिकवर समाप्त किय, धरियत दे प्रनु 
शार तियम बनाए परन्तु एव छुनारदार (जयव पहननवाता ब्राह्मण) इसत्रिए जावित 
जता दिया गया मर वह अपना ब्राह्मसघमर परिवतन बरन वा तयार नहा हप्ा । 
भ्राग उसे पेरा वी तरफ से सगायी यया। यह पुष्य वर्मे तमाने के बाल हुआ !! 

श्य घार्मिव' सुल्तात दी प्रगसा मे इतिहास बार वर्ना विखता है -- झुना 
श्टारगे ४ ट्षण भर मे जब गया । हारियत थी वठोरता को घाय है कि हाठगाह़े 
शरा वा षण भर भी उल्तघन न बरताथा |! 


२० ] [ दुशीसादिय वी बचारिद रीठियाँ 


इस्ताम के बातों वो अधिवार राज्य बी तरफ से था कि झाय घमदार्ता 
पर जोर जुल्म से अपन घम वो लाद सबते ये, विन्तु वाफिरा कौ ऋपने घम के 
दारीवी समभा बुमा कर क्सी को मुसलमानी से काफिर बनाना प्रक्षम्य प्रपराब, 
द्ाह्मण होना भी भुसलमानी झासन मे भपराध था। सुल्तान फिरोज शाह ने स्वय 
प्रह्म था 'यह बात साधारणत मिथ्या प्रसिद्ध हो गयी है वि जुनारदारों से निजिया 
न॑ ली जाय । जुनारदार कुफ़5 ४ की काठरी थी कुछी है॥ काफिर उनके भक्त 
हाते हैं। सब प्रथम उसने जिजियां वियां जाय तथा क्षमा न क्या जाय । सभी? ९ 
जरीअत तथा तरीहृत के प्रधिकारियो ने फ़्तवा दिया कि जुनारदारों तथा ब्राह्मणों 
मो श्रपमानित करने' जिजया लिया जाय । जो व्यक्ति मुसलमान होता था उस पर 
शाय हा बिटेष होती थी। वुनू-तिलागना का हिड्ढू, मुसलमान बनकर राजघानी 
मा भा बढाने लगा। यद्यत्रि वह पढ़ा लिखा नहीं था, परन्तु हिंदुओं से बुद्धिमान 
था सुत्तान मुहम्मद तुबलकः ने उस वजीर बनाया, जा हिंदु जनता पर भपनी 
बठोस्ता के लिए प्रसिद्ध था। वरती बे अनुसरि क्वामुतमुत्व मुक्तों से बडी जहाँ 


निष्ठुरता करता। शाही खजान में श्रपार घन सम्पत्ति जमा करा लेता। स्वाजाए 
क्रेवल माम मात्र को था ।' 


इस्लामी” 4 सेना हिंदुओं पर विजय प्राप्त बर सामूहिक वध करती थी। 
मीर कामिम न बंवल दो हजार सैनिका वा वघ क्या था किन्तु फ्रोज ने १० 
हजार हि टुप्मा का बध कराया था। जफरनामा के भनुसार-- उनके चरीर तथा 
रक्त से पदत एवं नदी वन गयी। क्रम उनके घरोम झाग लगा दी गपी। भदनो 
भा भूमि के बरावर वर दिया गमा। उस कलि से जो बुछ भी साना चादी घांडे 
कथा धन सूट द्वारा प्राप्त हुए उसे साहेव क्रान न सनिकों को प्रदान कर दिया: 5 

थे मुसलमाव शासक गांवों पर भी अ्राक्म्मणण करते थे । उहें लूट कर 
प्रण्िदाह लीला करते थे। शनिवार २७ ( २ दिसवर ) को शाही प्ादेश हुझा--- 
प्रक्रणण करें । सनावाजा न काहीकाजी ग्राम से जहानुभा तक आक्रमण क्या और 
वह बे! निवासियों की हत्या करदी। तथा उहेँ दादी बना लिया। विजमी होकर 
वे वहाँ से खुश खुद वापस हुए ।२० जहाँ हिंदू मुसतमान दोना हाते थे, वहाँ केवल 
हिंदू जनता पर ही भ्रत्याचार क्यि जाते थे। सुमलमान पृथक ब्रा लिये जाते ये” 
प्राटेश हुमा कि मल्लूखा के रूवको तथा उस क्ले के निवासिया भ से जो मुसलमान 
हो उहें पृषयवर दिया जाय और पधर्मी शग्ति पुजबो को तलवार के धाद उतार 


टिया जाय । कोट के सभी निवासिया को घयदों को छाडकर, तलवार के घाट उतार 
दिया गया। किले म बाग लगा ही गयी*£ 7 


बॉ लिया का वध भी निदयता स होता था यदि वे हिंदू हात थे। 'सिघतट 
से १ साल हिन्दू प्रश्तिपृजव तथा मूतिपुजर बारी दताय जा चुके हैं । धाही 
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झारठेश हुआ कि क्द्थर में शित्तने भी हिंदू हैं उापा घध मार लिया जाय। जो कोई 
इस पालन करने म बिलग्व बरे उसका भी वध कर टिया जाय । शाही आदेशानुसार 
कम से कम १ लाख अपर्मी हिड्डू जेहाद की तलवार द्वारा मार डाले गये । बादशाह 
ने यह भी झादेश दिया कि यूद मे प्राप्त हिंदू स्षियो, बालकों एवं उनकी सम्पत्ति 
वी रखवाली एवं व्यक्ति झहरफर करें ४ 

यह नश्वसत्ा घामिक सुल्तानो के द्वारा हुई जो शरियत शोर तरीकत वे' 
पावद थे विशतु जो स्वाय की प्रधानता मानते थे, उनके यहा इससे भी झनेक गुनी 
अधिक हुईं। मुहम्मद गौरी महमूद गजनवी, अझलाऊद्दीन खिलजी सिकदर लोदी आर्लि 
के शासन मे किस सात्रा मे पूट खसोट वय, भौदर विनाश एवं स्री विनाश क्यि 
गये कहा “ही जा सकता] तमूर के सेनापति जहाँ भी गये अपने प्रत्याचार हिदठुपों 
पर ही किये | भुसलमाना में शाही परिवार के लोग ही यह मर्मातक पीडा भोग सके 
थे। ग्रक्बर भ्रोर शेरशाह के भ्रतिरिक्त समस्त मुसलमान बादशाहों ने हिंद्ुभो को 
अपना द्जु माना । श्रवबर ने भी उो को अपना भिन्न बनाया जो उसकी विंडय मे 
सहायक हाते थे । मानसिंह टाडरमल भौर बीरबल? झादि इसीलिए विगेष प्रतिप्ठित 
थे। राजी दुगावती वो विश्वास मं लेकर उस पर झ्राम््मण क्या गया था।हि दमा 
के सामने गाय थी खाल या मास युदभूमि मे फेंके जाते ये सससे वे हिम्मत हारकर 
भाग जायें । सद्देप मे मुसतिम राजनीति नशसता ब्र.रता, छलकपद मी राजनीति 
थी जो धम वी झ्ौद म विनाश कर रही थी। 

धामिक वाघावरण 

मुसलमान झाक्रमणा ने देश की धामिव रीढ का टुबल बना दिया। तलवार 
के बल पर शासबदग सामाय जनता को इस्लाम घम म दीक्षित फरने लगा। मुसल 
मानेतर लोगा पर जियया नामक करविज्येप थोप दिया गया। मुसलमान धम स्वीकार 
परने पर विशेष सम्पत्ति तथा छूट मिलन लगी ॥ मूर्तिपुजा पर प्रह्मर/7? होने लगा 
था। मा दर धराशायी हो रह थे। मूर्तिया वो! तोटबर शासव वग पुष्यवाभ वर 
रहा था। मादरी को मस्जिदो म परिवर्तित किया जा रहा था। प्राचीन धमग्रया 
वो जनता वे' सामो जलाया जा रहा था। जनता निरीह बतबर यह देस रहा थी। 
उसे घित्वार वरन वा अभ्रधिदार भी नहीं था। 

वर्णाश्रमव्यवस्‍्था टूटती जा रहो थी। गुहासाधना एवं वाममाग्र अनावार- 
बरते हुए फलते जा रहे थे। इवरिम पथ तथा पाखण्डयरूणा सायास जनता बे' प्तिर 
बलात्‌ चिपक गये थे। बिना त्याग भ्रौर वराग्य के ही सयासी केवल वेश वतावर 
सत्दृत हो रह थे । मठा की सम्पत्ति भोग विलास एवं बलह मे समाप्त हो रही 
थी। झनपढ सपत एवं योगी श्लख समाधि और नादविदु का ग्रुणयान कर प्रत्यक्ष 
सत्य वो भी मिथ्या घोषित वर रहे थे। हिंदू समात के वणाघार ही हिट घम 
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>मी रीढ गृहस्थ प्राश्म को पावी पीझर वोस रहे थे, उरये नाना अमार के दोष 
दिला रह थे, जबकि हिंदू घम बी पुस्तकों में उसे सव झाश्रमो का बेंद्ध माना 
गया है । भ्राय भाश्रमा से उसे श्रधिक महत्त्व दिया गया है। घम में सयासियों को 
दाने, भोग एंव वभव से विरति का उपदेश दिया गया है, वे इसे भुलाकर सब प्रकार 
के दान स्वीकार कर रहे थे। दूध, घी माँग, गाँजा तथा प्रन्य पौष्टिक भ्राह्मरो" १ 
का खुल कर प्रयोग समासी समाज में हो रहा था। सयास्षी होता करी बडा कठिन 
काय था। तुलसी के भ्राविर्भाव बाल में लोभवश स“-यासी बना जाता था। प्रच्छन्न 
रूप से इस्लाम धम हिंदू धम में प्रविष्ट होते लगा थाई हिंदूप्रेम क्थाओ एवं देंबी 
देवताओं वो माध्यम बनाकर सूफी मुसलमानी पटा रह थे। हिंदू मुसतभाव पीरों 
की पूजा कने लेंगे भौलिया भौर मुल्ला उहें उपदेश दने लगे थे । पाँचा पीरोकी 
पूजा होने लगी थी । मकबरा दरगाहा एवं क्श्नो वी सिज्दा ही नहीं करते थे, वे 
भुल्लाआ से भाडफू # के अलावा कान भी फुकवाते लगे थे। 

'ग्र हाणो के पास चागयुद्ध के भतिरिक्त झरय कोई काय नही था। सयासियों एवं 
बप्णवा के भाले एवं गडासे विधर्मी यवर्नों की सेना का नही, स्वजना का सिर उडानें 
खग गये थे। उत्तरो भारताभौर दक्षिणी भारत का शोवव॑ष्णवयुद्ध भाज भी ५२ 
अखाड़ा ये इतिहास में पटा जा सकता है। शक्रांचाय ने मठों पर ध्यान हिंदूल की 
रक्षा के जिए दिया था, तब मठ ही धम बे' प्राण ले रहे थ। ब 

हम साधुआ के युद्धों में वेश बदल मर मुसलर्मान भी लड़ते थे। एक सप्रदाय 
के संत ही परस्पर एक दूसरे के विरुद्ध विषवमन करते थे । दण्डी के विरुद्ध त्रिदण्डी, 
एक दण्डी के विश्द दशनामी मांगा भ्रौर उनके विरुद्ध बैरागी ही नहीं, वरागी भी 
एक दूसरे के विरुद्ध नीचा दिखाने बे' लिए भिड़ते थे। नाना प्रवार के' कत्पितशास्तर 
रखे जाते थ जिसम वर्णाश्रम एवं रृहस्थाना वी निदा की जाती थी। यद्यपि वरागी 
समाज के गुरु रामानुजी या गोस्वामी ग्रहस्थ थे कितु जनता मे थे घूम घूम कर 
प्रचार करने थे कि गृहस्थब्राह्मण से शिष्प बनने वाला गरक में जाता है।' गृहस्थ- 
ब्राह्मण ससारसाग्र में स्वय भी डूब जाता है भौर भपने शिष्य को भी इुबो देता 
है। पापाण की नाव दूसरो कौ बया पार उतारेगी ? वह तो स्वय ही डूब जाती है।' 
इस प्रकार वर्णाश्षमधम वे कर्णाघार विद्वान्‌ गृहस्थश्राह्यण भी इन पासडी मद्ढत्मांग्रा 
के द्वारा निदित एवं भपमानित हो रहे थे। मोक्ष के लिए ज्ञान आवश्यक है, क़्तु 
इन महात्माओ्रो वी बुद्धि से उत्पन्न ज्ञान मं शाखज्ञान व्यय एवं मिथ्या था। केवल 
भात्मनान हो सत्य था। वास्तव मे यह मूतन वल्पित विचारधारा भी प्राय धम के 
पतन में विशेष कारण बनी। इस विचारधारा ने विद्वान्‌ ब्राह्मणों के ऊपर भ्रनास्था 
जगाने भ वि्षेप काय क्या जो श्ाज भी वनी हुई है । उस जमान में केवल गरिक 
यरत्र पहलना एवं लुचित या परण्डित हीता पर्याप्त थां। उह सबंश एवं सवश्रेष्ठ की 
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उपाधि मिल जाती थी। ये भनमाना उपदग दे सवते थे था थो प्रप्रमाणित सिद्ध 
फर सकते थे मूख 'ुद्र होकर भी विद्वान्‌ तपसवी एवं निर्तोभी गृहस्थ को ग्रालियाँ 
सुत्रा सकते थे, श्ञाप का भय दिखा क्‍्मसते थे। मिथ्याचार पाखण्ड लोभ 'भौर दम्भ 
बा बोलवाला धामिक जगत मे फला हुप्ना घा। धामिक स्थिति विन्तनीय हा गई थी। 

सामाजिक वातावरण 

धम वा, जो मेर का कला जाता है स्थिति शोचनीय हो जाने वे कारण 
समाज भी व्यवस्थाविहीन हो गया था। मर्यादा टूट चली थी। गुृहरिप्य का सबंध 
लोभकपट से सयुक्त हो गया था। माततापिता पुत्रा से उपेक्षित थे। सतीत्व खतरे 
में था। कुलवधुएँ स्पजीव्या धनकर घन जोड रही थी। विधवाशा पर नाना प्रकार 
के श्रत्याचार होते थे। शिल्ाा समाज से नाता तोड चुकी थी। मुटठी भर ब्राह्मण 
। भौर पायरथ तथा पृछ व्यापारी साक्षर थे। मूख ब्राह्मणों के छ्ाथो मं धम थी पतवार 
थी। श्रद्धाविहीन लोग स्वाथवश यच झौर दान परते थे। क्षतिय भी केवत दुबले 
धद्रा पर साढ़ेसाती लगाए थे। गौ ब्राह्मण ठुबल रक्षणाथ क्षत्रित्व स॒ुप्त प्राय था। 
वश्य भौर शूद्र वग भी कसी प्रकार जी लेता था। राज्याश्रय के अ्रभाव मे उहें 
माना भ्रवार के भ्रत्याचारों को कसी प्रकार सहना पडता था। शुद्रो श्रौर निधनो 
भी मानसिक एवं भ्राधिक' स्थिति हीनतर थी। रीतिरिवाज णो बहुत हो वेशञानिव' 
थे श्रव विरूप बन गये थे। सक्षेप भे हिद्भु समाज जजर हो गया था। एक' हल्के 
टयक्र? से ध्वस्त होने वी स्थिति म था। वह पाल एवं पतवार बिहीन नौका 
जैसी भ्रवस्था मे, समय के चक्रवात मे गोताखाने वाला था । ऐसी' स्थिति मे पड़े 
समाज मे लोक्तायक तुलसी ने माता की गोद सनाथ वी । 

साहित्यिक्दशा 

भ्राश्रय दाताओो के ब्रभाव में साहित्यिक ममता फी भाग्यरेसा राहुग्र्त थी। 
दोहे सोरठे कडबवक भर गाथाएँ कबीरपथी झौर नाथपथी साधु तक' जोड़कर बना' 
रहे थे। इन दोहा मे औटात्य का प्रभाव? था । मर्यादा तोडने केलिए छटपटाहट 
थी । भगवान्‌ के सुलभ, सुगम रूप पर छीटाक्सी थी । सुप्तमहल, भ्रष्टकंवल ९ 
इडारपिंगला, भ्रादि पदाथ २7 चर्चा के विषय थे। वीरकाय प्रवधकाव्य लिखने केजिए 
कसी के पास उत्साह नही था। प्रेम के नाम पर कुछ पुस्तकें जनता को ठगने के 
लिए लिखी जारही थी । साहित्य दुदशाग्रस्त था | श्ब चद्धवरदायी वी ललकार 
उसमे नहीं थी । व्यास की लोक्विधायिकावाणी का श्रभाव था । बाल्मीकि वी 
मर्यादा म॑ रहने वाली सरस्वती सूख कर सक्तभूमि बनी थी। उभडखाभड पचमेल 
भाषा ही गेंवार मारी की तरह कक कष्ट से आकाशपाताल एक कर रही थी। 
भाव झऔचिती एवं रीति का अभाव था। उसका सत्य भी सदेहास्पट था। इसका 
मूलकारण अशात अ्रसहिप्सु भ्रौर श्रव्यवस्थित वातावरण था। तुतसी वी पैवी दृष्टि 
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च्सपर गड चुकी थी । उहनि बढ बाय किया, जो झाजे तक किसी से ने किया । 
उनकी लेखनी श्रौर कल्पना से प्रसृत रामचरितमानस श्रौर विनयपत्रिका जसे ग्रथ 
लिनेष अभावों थी पूर्ति वरने में सफल हुए। ये जनजन वे कण्ठ वा हार तो बने 
हो निराश जीवन के लिए सम्वल भी सिद्ध हुए। इसी भयावह स्थिति में तुलमी 
की प्रतीक्षा थो। 

जीवनवत्त 

“यह बड़े खेद वी वात है दि ध्तती खोज के बाद भी हमारे कवि »े 
बारे मे निश्चय नहीं हो पाया है। कवि वी इृतियो में कोई भी ऐसा साधष्य नहीं है 
जिसवी सहायता से हम कसी हद तकः निदचय वें साथ बवि वी जमतिधि 
लिर्धारित वर सकते १7 राममुक्तावती म भ्रवश्य ऐसी पक्ति आती है जिपतके प्राघार 
पर स्व० जगमोहन वर्मा वा कहना था कि कवि १२१ वष तव' जीवित रहा और 
इसलिए उनकी जर्मातथि १४६० होनी चाहिए ॥/ 

डाबटर माता प्रसाद के झनुसार यक्त ग्राथ गोस्वामी तुनसीटाम वी एृसि 
नही है कारण कि उसकी शैली विचारघारा तथा छदयोजना सभी के ध्राधार पर 
उनका यह विश्वास है। दूसरा तक उनका यह है कि यदि १२० थप वी अवस्था 
फी घटना का उल्लेख बबि इस पक्ति में कर रहा है तो श्रवश्य ही यह पक्ति १२० 
मी अवस्था के बाद लिखी गयी होगी। डाबटर ग्रुप्त का तक डुबत प्रतीत होता हैं 
क्याकि हाली और छदो को ही तिमामक माना जाम तो बालकाण्ड विचार भौर 
धयव्य प्रौटी की दृष्टि से सबसे अन्तिम रचना होनी चाहिए ओर डावटर गुप्त द्वारा प्रति 
पादित अ्रध्यात्मरामायण बी विचारधारा वातकाण्ड म॑ ही सर्वाधिक है परतु इसे 
डावटर माताप्रसाट अपनी कसी भी रचना म स्वीकार नेहीं करते इसलिए शक्त तक 
भे उनके ही वचन का व्याघात है। दूसरा तक भी दराग्रह ग्रस्त है। यह विश्वास 
मे करने का कोई कारण नही है कि तुलसीटास फो १२० वध के पु हनुमान्‌ की' 
दिव्य्शक्ति स बोध हो गया घा कि १२० व के पश्चार्त शारीर बदलता है। सामान्य 
जमपत्रिया मे भविष्य वाणियाँ सच होती हैं इतिहास वे' पृष्ठा पर फिरोजशाह ४० 
व हुदूमत करेगा लिखित है तब तुदसी पर श्रविश्वास बयो ? (यदि यह भविष्य 
धाणी घट गयी हो ॥) एक झ्ाय आपत्ति उठायी गयी है कि मानस जसे उत्कृष्ट 
काध्य वद्धास्या मं लिखा जाना दुष्कर है। परातु अद्यावधि भारत म सन्त समाज 
भा तम भवस्था म भी प्रौढ रचनाएँ सुगमता से लिज्षवा है, बागी, नादिया श्ौर 
फांची मे जाकर कोई भी देख सकता है। जब स्वामी हरिहरावाट करपात्री तथा 
भ्रतिवादिभयकर भ्रनगलाचाय सत्तर से ग्रधिक वय भोग चुके हैं, परातु उनके लेखन 


क्रम मे विराम नहीं भागा, तब तुलसी जसे सिद्ध व्यक्ति वे लिए इस कठिनाई का 
कोई प्रइन ही नहीं। 
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मेरे विचार से जगमोहन बर्मा के मत को ही तुलसी की जमतियि मादलेना 
! अधिक उपयुक्त है ! मूल ग्रोसाईचरित प्रप्रामाणिक छृति, है, इसलिए उसकी तिथि 

स्वीकाय नहीं। घटरामायण के लिखने वाले तुलसी साहब की बात भी नहीं माती 
जा सकती वयोकि वह व्यक्तिनिष्ठ तो है ही ठदिक तुलसी का ग्रवदिक सन्त हाता 
भो भ्सम्भव है। यदि डाबटर ग्रुप्त का वन है कि यह रिर्पेक्षपरपरा ने साइय 
पर झाघृत है इसलिए स्वीकाय है तब उ हे उस परपरा वा रिरपेक्ष, भी सिद्ध वर 
देता चाहिए था! मुख से वही जाने वाली बात ज्योतिषी से पुष्ट कराकर क्या नही 
बह्ी जा सकती ? कया ज्योतिषिया मे उत्लोच लक्र अरष्ट जमपत्र बनाने वाले नहीं 
हैं ? उक्त तिथि मान लेने पर जनता का यह विश्वास कि तुलसी पूर्णायु थ नष्ट हो 
जाता है जो परम्परा से चता आरहा है। पूर्णायु १२० से नम नहीं होती। यटि 
विश्वास्न पर ही चलना हैं, तो राममुक्तावली पर विश्वास करने वा बोई कारण नहीं 
प्रतीत होता । प्रियसन की मा यठा भो वोर्द अनुश्रुति और विश्वास पर ही श्राषा 
रित है। वित्सन श्रौर तासा वी मायता कि ऊमतिथि स० १६०० है व्यावहारिया 
नहीं है। वे गृहत्याग के वाट लिखते हो नहीं बढ हांगे, वान प्राप्ति और "रत 
के लिए इधरउघर भटवत हागे। टिवर्तिह सगर ने स्वय लगभग, शद का प्रयोग 
मर भ्रपनी स्थिति स्पष्ट करदी है। 

तुलसी का कुलविचार 

तुलमीदास का जम ब्र ह्मणवरा बे' बुलीत परिवार में हुआ था। यह तथ्य 
अत साक्ष्य पर श्राधारित है। उत्तर भारत में बुलोन ब्राह्मण मोद तोर पर पौँच 
प्रक/र के मान जाते ह-- मामबुब्ज गोड सारस्वत उत्नल भर मथिल। तुलसी 
के' कुल के सम्व ध म केवल का यकु जे और गौड शाखाओं में विवाद है। कान्यकुब्ज 
की श्रमेक शासाएंँ है किदु क्वौजिया और सम्वार विशेष प्रसिद्ध हैं। सत्वार, 
सरवार सरजूपार सरजूपारों श्रौर रुरजूपारीण समानाथक हैं। गौड़ा वी भ्रनेक' 
झाखाएँ हैं साय भी उनम से एक है। लोकविश्वास के प्राधार पर विद्वानों 
दा भत है विवे सूरजपारीणब्राह्मण7” थ। श्रीभागीरपप्रसाद दीक्षित उहे कनोजिया 
मानते हैं, जिसका विशेध बरते हुए डा० माताप्रसाद लिखत ह-- किंतु वाजपेयी 
का प्रयोग कवि न वहाँ किसी ब्राह्मण पजाति के भ्रथ मे वदाचित्‌ नहीं क्या है वरन्‌ 
सोमयाजी के छुल्य वाजपययाजी वेलिए किया है। 

सोरो की परपरा उह सनाढय तथा सुब्रुल मानती है| इस विंपय में डा० 
माताअसाद वा इचय ही माय है कि सुकुल का श्रथ भले कुल ही लगा चाहिए, 
खीचतान कर « ले श्रथ नहीं निवालना चाहिए । मित्र बाधुओं का कान्यक्रीशिया 
के पक्ष मं द्विया गया तब विरोधाभास से भरा है। सरजूपारी का विवाह सांसह 
मुस्ण गोचों में विद्या मेटमाव हांता है यति वह झुलीव हा भर मातापिता का 
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समीनी न हो ।7* शा्त के अनुसार दिसी भी सहगोत्री ब्राह्मण से विधाह माय है 
यदि बट, काया के बुल से हीन न हो। पाठक, दूंबे भ्रादि सभी ब्राह्मण ुलीन और 
मध्यम दाना प्रवार दे हैं। रढि तीन तेरह वा विचार करती थी, गय गौतम शाप्डि 
सहैये तीन में थे शेप १३ म। परात इसका व्यवहार श्रसम्भव था, पयोवि' सरजूपारी 
घार गोता को बचाता है-- पिता भाता, पिताभहों झौर मातामही का । वेबल तीन 
गोत्रों मु बिवाह ही असम्भव है। 

मातापिता और गुरू 

सम्भवत तुलसी बा जाम राजापुर के झ्रासपास सरजुपारीण बा'यवुल्ज ब्राह्मण 
बुत मे हुआ था। इसके पिता का नाम झात्माराम दूबे तथा माता का साण हतसी * 
था। बुछध लागा वे भत स इसवे पिला वा नाम परणुराम मिश्र था। तुलसीदास के' 
बचपन का जाम रामवाला * था। वात्यकात मेही इह निराजित हॉकर इधर- 
उधर भेटकया पडा था। अवस्मात्‌ इनकी भेंट नरहरिदास?? नामक वैष्णव साधु से 
हुई। उनने! साथ सूकरखेता ९ में कुछ समय निवांस किया जहाँ उहाति रामक्था 
सुनायी । चालक हने के वारण रहस्थ वो समभने मे, वे असभय रह। भ्वम्था बढ़ते 
थे साथसाथ इनका शास्ततान भी बडा | तारुष्यप्राप्तिकात तक बंदो, धुराणों झागमा 
भौर धमचाखत्रा वे भ्रतिरिक्त महादा यो तथा प्रबाधा का भी अध्ययन उन्होंने कर लिया 
था । इनको परम्परा विशिष्टादत की थी, इसलिए श्रीभाष्य तथा तत्त्वमुक्ताकलाप 
था शष्ययन भी अनुमानत क्या भा। श्रीभाष्य का पृवपक्ष भ्रद्वतवेदाल्त है इस हेतु 
उममे निप्णात ह ना भी श्रावश्यक था। अपनी रचनात्रा मं उन सभी "ब्दोवलिया 
फ प्रथाण तुदसीटोस से क्या है जिसे वेलान्त के विद्वान्‌ प्रहया जीव और मांयो के 
प्रकरण मे करते हैं। उन्हात राम का वदातवेध कहा है। तुवसी बा घमनिरूषण 
ग्रह्मतमीमासा से मिलता है इसतिए राभायण लिखन से पहने तक परवर्मीमासा का पान 
छह धवश्य हा गया था। वेशातदेशिक और चालिक्नाथ मे स्वत्प सद्घातिश मत 
भेद है इसलिए इनका भुवाव उधर होता सहज था। बेटा तदचिक का पादुकासहल्न 
बैथा रघुवोरगद्य उनके मानस में भलवते हैं, इसलिए उसका भान भी उहें था । 

विचाह्‌ 5 

लौबिक और बरिक साहित्य पर पूण पाण्टित्य प्राप्त कर तुलसी का सन 
रामग्रस्त हुवा होगा । शास्त्रत वष्णववरांगी संयासी नहीं हाते मात्र श्रद्माचारी 
की तरह आचरण करत हैं इसलिए उ गुरु ते विधाह बरते की श्रनुमति दे दी 
होगी । रामानुजी 7४ ब्षष्णव भी त्तरणावस्था म विवाह करते हैं और झाचाय भी 
बने रहते हैं। वेटान्ददेषिद' का जावप भी इसी प्रकार बार धा। सामाजिक झौर 
धामिकः प्रतिष्ठा म हानि ने होन के कारण तुलसी से कुलीनद्राह्मणपरिदार वी लड़की 
स विवाह क्या होगा, सयासी होने पर बाह्मसखैतर में ही विवाह सम्भव हाता है। 
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तुलसी के शवसुर विन्तामणि पाठक विद्वान थे । इसलिए इनकी पुत्री३० रलावली 
पर भी विद्या और त्याग का प्रभाव था। वह जितनी विदुपी थी, उतनी ही सुशील 
झौर सुन्दरी। पत्नी का माधुय ही तुलसी को माहासक्त करने में घटक बना था। 
कुछ लोगो का मत है कि तुलसी का विवाह नहीं हुआ था परतु झन्त साक्ष्य उनके 
विवाह की पुष्टि करता है। रत्वावली का लिखित साहित्य भी प्रकाश मे झाया है। 
उनका श्वूगार तथा सीता का लास्य वण॒न उनकी अनुभूति का प्रतिबिब ही है। 

वैराग्य और यात्राएँ 

गोस्वामी तुजसीदास वा दाम्पत्य जीवन दीघवातीन न रहा पतली ने व्यम्यक्र 
उहें वेराग्यजीवन की तरफ प्रेरित कर दिया इहे कोई सताव नहीं थी। विरक्त 
होने के बाद तुलसीदास ने समस्त तीर्थो भौर धामा वी यात्राएँ की थी। प्रयोध्या, 
जगन्नाथ मथुरा श्रीर॒ग श्रौर रामेशवर तक तुलसीदास न भ्रवश्य यात्रा वी थी। 
पयटन से समाज, राजनीति और धम का वास्तविक चान उह हुमा था। यात्रा से 
सन्तुष्ट होकर चित्रकूट में कुछ लिन उहान भगवदुभजन क्या था । सम्प्रदायविटा 
का विश्वास है कि वही उह हनुमान झौर राम के क्रम दहन लाभ हुए।वि० स॒० 
१६२१ मे अयोध्यानिवास वे बाद तुलसीदास वाशी मे झ्ागय ।?7 वे भ्रस्सीघाट 
तथा सक्‍टमोचन4” पर रहते थे । 

तुलसी के मित्र और विरोधी 

तुलसी के दा उच्चकोटि के मित्र थे-- प० ग्गाराम ज्यातिषी१४ और 
राजा टोडरमल | टोडरमल के देहावसान के पश्चात्‌ उनके पुत्रा म सम्पत्ति विभाजन 
ठुलसी ने कराया था। तुलसी के हाथ का लिखा पचनामा वाशीराज के सग्रहालय मे 
सुरक्षित हैं। ये यम के परम भक्त ये। इसलिए उनमे सहिप्णुता स्वत वंदान्तदतिक 
वी तरह ही थी। साम्प्रदायिक भ्राधार पर तुलसीदास का धोर विरोध”* क्या गया 
था। सम्भवत जातिपाति और छववंष्णवसबीणता भी इस विरोध का निमित थी। 
ध्ाव लोगो न ड्रह श्रनेक प्रकार से बप्ट दिये थे। पडित ब्राह्मणां न भी तुलसी का 
चार विराध किया था । डा० माताप्रसाद*5 के भश्रनुसार देवभापा को छोड़कर 
भाषा में भगवान्‌ का चरित जिखना भी कट्टर पडिता के विराध वा घारण हो 
सकता था। 

लोक्सम्मात 

काती में तुलसी का सम्मान भी धीरेधीरे बढ रहा या। भ्रन्त साथ्य के भ्राघार 
पर सिद्धहांता है कि अनेक राजा महाराजा तथा सम्श्रान्त बेश्य उनके सम्मात करन 
लगे थे परतु वेदान्ददेशिक की तरह इहने सम्मान को अपन लिए हानिकर समझ 
शर ममता प्रदान ही करना उचित सममा। 
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कह । 


गोस्वामो क्षब्द ना रहस्य 
गोस्वामी इब्ट, ग्रुर, ईश्वर, सिद्धमहात्मा, भ्रतीयजाति, या स्वामी वैलिए, 
बाझी के भासपारा भोजपुरी क्षेत्र में आजवल भी, व्यवहत होता है । मह कोई 
उपाधि नहीं है जाति अ्रबश्य है। दशनामी महात्मा प्थभ्रप्ट होत़र शहस्थ बन जात 
हैं तब उहें गासाई झतीय था राण्ठापी महा जाता है। महत्ता थो परमहस, स्वामी 
भहारात शुरू महाराज, गुसया, फ्यव्डबाबा झादि नामा से जनता पुकारती है। 
तुलसीटाम काशी मे जहाँ बसते थे, वहाँ सिद्धमहात्मा पाये जाते हैं॥ इसलिए जनता 
सामान्यभाषा मे युत्तया "ब्ट वात स्वामी श्रथ में प्रयोग ऐस सिद्ध महात्मा वेलिए 
ही बरती है। दुलगी थी उपाधि दास थी उसे ग्रुर न दी थी, जिसवा उपयोग 
नाम वी गुटा में अपने दादा के साथ प्वश्य बरते हैं। 
डापटर माताप्रमाद गुप्त सैद्धागितिव रुप से उहें वेष्ण वी प्रपेशा स्मातमत ? 
दे श्रधिव रामीप देखत हैं। वह इसलिए निष्यप निवालते हैं-- स्माता मं दायनामी 
सन्यासिया ते गौसाई हद अपने नाम के साथ लगाया था प्रतएवं तुलसी के नाम के 
गाथ भी यह शब्द जुद गया हैं वे झ्न्त तव' स्मात नहीं वन रहे पीछे वैष्णव ही 
गये । शिवसेवका था उनके प्रति विरोध भी इसो कारण मामा जाता है डावटर 
माताप्रसाट की कल्पना प्रमाय है। दणगामी महात्मा स्मार्तों में हैं। उनकी उपाधियाँ 
गिरि पुरी भारती, सागर पवत सरस्वती बन तीय भरप्य झौर श्राश्रम हैं। 
मठाम्माय मे गोसाइ कोइ उपाधि नहीं है) स्मात गृहस्य होता है सन्यासी नहीं, 
बयोवि' एकादशी बत वेष्णव और सयासी लगभग एव' जसा बरते हैं। सन्यासी 
बनकर वष्णव महात्मा बनना श्रय्यावहारिक है क्योकि रामानुजी भौर बैरागी उह 
दीक्षा नहीं देते । दीक्षा हाने पर पुन भ्रग्नि को ग्रहण नही कर सकते ! उत्तरी भारत 
मे रामानुजी स यासती तब “ही थे । रामावद तापस ये, सययासी नहीं। सन्या- 
सिया का नामकरण प्रायः झानटात होता है वैप्णवों का दासान्त। ठुलसी पर 
पमानुजी सस्‍्कार था उनकी रचना से स्पष्ट है फिर बारवार मत बदलना उनके 
जसे प्रौड़ विद्वानु केलिए उचित प्रतीत नहीं हाता | दसरी बाव यह भी है कि विद्वान 
और बुलीन ठुलसी, एक दष्टो पया नहीं बने थे गौसाई या झाचाय भ्रप्ट सयासी 
वया बने जैसा कि दशनाम के दण्दी महात्मा गिरि पुरी झ्लादि यो भानते है? 
स्मातलायासी बनने पर तुलसीदास वे बत्ले ग्रोसाई तुलसी गिरि या सरस्वती प्रादि 
नाम का उल्लेस प्रद्यावधि विसी विद्वान्‌ ने नही दिया, इसलिए गोश्वाभी शद पो 
धई साम्प्रदाधिक शब्त मानना अनुचित है। 
वत्लभाचाय के गोस्वामी नाम बे! श्राटि और अत में श्राचाय बुल्न म जोडते 
हैं भय कसी ब्राह्मण वी ; तां यट नाम मिला न कसी ने अपने मन से श्रपता 
भाम रखा फिर तुलसीदास को फ्या मोह यौशाई से था कि वरागी होकर प्रपने 


“तुलसीसोहित्य की बचानिविषादिवा! है| [ र& 


नाम नै प्रागे गोस्वामी लिखकर अपने को दुठिल, सल, बामी बहने वाले गास्वामी 
सिखते ॥ नाम मी उच्चता वी तो उठोंने भत्सना की है। मदि नाम से मोह था, 
तो वैप्णबाचायं तथा प्राचाय को प्रागे पीछे लिख सकते ये भौर शखचक्रावित 
होकर आचाय लिसने झौर बनने से उहेँ बोई राव नही रुवता था। सम्भव है विः 
वे रामानुजी महन्त बने है, जसे देवरहवा बाबा वैरगी होने के बात बड़गल रामा- 
मुजी महंत बाद म बने। बुछ रामानुजी लोगो म॑ ऐसा प्रवा८ भी है। वेटान्तदेशिक 
मठ-- कैयीघाट, बददावन के महात्मा परमहस प्ररिवजकाचाय भगवान्‌ दास जी 
जो देवरहवा बाबा के' प्रथम स्लिप्य हैं, ऐसा वि्वास रसते हैं कि वे वगडल वष्णवा 
चाय हो गये थे । उनका एक मटर भी था जिसका बडगलशासखीय अझवनेष रामा 
मंदी बैरागी लोगो ने समाप्त कर दिया ॥। यह मह्रि कागी मे हो था। 

मानस झादि कृतियो का निर्माण 

तुलसीदास ने प्रपनी प्रौढ़ रचाश रामचरितमानस वे निर्माण वे सम्बंध भे 
स्थय वि० स० १६३१ स्व्रीजार किया है दोहावली और विनयपत्रिवा उनवी बाद 
की रचनाएं हैं । मानस का विर्माण सस्मवत श्रायिक रूप में अयोस्यः मे हुआ 
था। तुलसी वी प्रन्तिम रचना हनुमान्‌ बाहुक' है। दोहावली के कुछ दोहे मानस वे 
हैं कुछ हनुमान्‌ बाहुक क परवर्ती प्ालीन हैं। इनके समयो का यथा स्थान सतत 
बर लिया गया है। 

परमपद-प्रयाण 

तुवमीदास ने वि० स० १६८० ये श्रावण माह मे इस पराधिव हरीर का 
त्याग क्या था वुछ लोगो के अनुसार शुबल पक्ष की सप्तमी थी बुछध ततीया मानते 
हैं। भ्रधिवा भक्त सप्तमी मै पक्ष में हैं। 

व्यक्तित्व 

तुलसीदास उच्च बुल म उत्पन्न थे। उनकी शिक्षा पुण हुई थी। इहस्प 
जीवन भी स्पृहणीय था ! उनवा त्याग श्रप्रतिम था। उनकी 'क्तिया बहुमुखी थी। 
यद्यपि वे सवतत्रस्वतत्र नथे परतु बहुतत्रस्वतत्र अवश्य थे ॥ उनकी वा यप्रतिभा 
से कोई भी समाल/चक अभ्रवश्य प्रभावित होता है। यद्यपि बेटा तदेशिक पृूववर्ती है 
उहोंने अपने गृहस्थाश्रम वा झ्ाजीवन निर्वाह क्या तथापि तुलसी वा भ्रल्प कालिक 
गृहस्थजीवन भी झविस्मरणीय है। तुलसी ने स्वात'सुखाय वाब्य लिखकर भी लोक 
बल्याण का यय प्राप्त किया । तुलसी की प्रशस्ति भी भ्रद्वत के सम्राट मधुमूदनसर 
स्वती ने भूरिशा की है। तुलसीदास सहज वराग्य होने पर हो घर छोडन के पक्षपाती 
हैं। उमके जीवन के मध्याह् बाल में अनेकः विरोधो का सामना करना पड़ा | जहाँ 
तक धार्मिक विरोध का प्रश्न है, वह बाहर और भीतर दोनो तरफ था। वे निर्भी 
बता से उनका सामना परते रहे श्लौर श्रत म सफ्ल भी हुए। 
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हुलगी को रचनाएँ ः 
- तुलसी की हृतियो का वाल प्राय तिर्णीत ही, है। भनेक' प्राचीन प्रतियाँ 

सुश्तम हैं। पाठ्मेद भी डा० मावाप्रसाद गुप्त के प्रषात् से सप्ााप्त हो गया हैं। 
छनदी प्रापाणिवत के दियय में सच्देह वह भव्य कम है, क्रेवुल राम मुक्तावली 
पर ही डा० भाताप्रभाद गुप्त स'रेह करते हैं, परतु महामहोपाध्याय गोपीनाय कवि- 
राज छुलसी की डृति मानते ही हैं; सह इसी हेतु भावश्यक ग्राथों का जो प्रस्तुत 
पोभ॑ प्रबंध की दृष्टि से आवश्यक हैं; सक्षिप्त परिचयमात्र लिया जाता है--- न्‍ु 

रामचरितमानस - यह कवि की सर्वोत्तष्ट एवं सबब्यापक' हृति हैं । 


इसके नायब सूथतुलभूषण 'भगवानु दिप्ण के सर्यादा-दिघामव- धंवतार राम दर जी 
है। क्थानकः पर वात्मीकि रामायण की छाप स्पष्ट है ववचित्‌ कल्पना से क्‍्यानक के 
पुर्वॉपर मे परिवतन भी क्या गया है। इसमे सत्य को मर्यादा के ब्न्तराल मे रखा 
गया है । यह लोक प्रसिद्ध भक्ति प्रधान महाकाय है। ग्रथ के प्रादि प्रन्त में स्पष्टत 
भक्ति की प्रतिपाद्य-बताया गया है। इसका काल तुलसी ने स्वयं सम्बद १६३१ 
(दिफ्रणी बता है | 

गीतावली -- कवि ने उसकी रचना तिथि भा उल्लेख नहीं किया है। मूल 
भोंसाइ घरित वे' प्रमुसार यह उनरी सवप्रथमह्ति है। इसकी कथा बात्मीकि रामा" 
शण पर पूणत पग्राल्षित है। 

कवितावली-- भन्त साक्ष्य के भाधार पर यह उनेके जीवन मे उतराद 
भो रचना वही जा सकती है। रुद्बौसी तथा मीन के सूथ के भ्रतिरिक्त महामारी 
बा स्पष्ट उल्लेख इसमें है, जिससे प्रमाण पुप्ट होता है। इसमे भी रामायण की फथा 
सक्षेप रीति से सवथा भोर कवित्त छदों में लिखी गयी है। इसमे बतिपय दृश्य 
गोश्वामी जी के भाँलो देखे प्रतीत हाते हैं। 

दोहावली -- इसकी रचना भनेक कालो मे हुई प्रतीत होती है। परपुराम 
अतुदेदी मे भ्पने एक पत्र स इसबो रखना रामायण के बाद स्वीवार छो है- यह 
स्वीकार बरता हएए दि दोहावर्ती मे चहुंत सी ऐसी रचनाएँ होगी जो कवि के जोवन ) 
है धतिम प्राण में सम्बंध रखती हैं।' 

हनुमानवाहुक-- यह खबुदायपुस्ततक उनके जीवन मे प्रन्तिम घरण में 
दाटूब' नामक रोग स मुक्ति पाने के लिए हनुमानजी से प्रत्यदा रूप मे लिखी गयी है। 

जातवीमगल-- डाबटर दफामसुस्टश्दास दे प्रवुसार इसबर समप स० 
१६४२ वि० भाना है। इसम जानवी के वियाह सम्बंधी गीत हैं। 

परावत्तीमगल।- इसका रचना काल भी १६४३ वि० स० है। इसमें पावती 
के वियाह सम्बधी मगज् गीत हैं। डा 

रामललानह॒लू-- इस पुस्तक से रामचद्ध न विवाह के नहदधु प्र्वास नख- 
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खण्डनअम्तड्री गीत हैं। खगोर्‌रत बुत श्रेतिरेव'"इसमें* पाया 'जयतेः हैई।। यहुजुउन ही 
प्राखध्क्र,ह[ति है है एए चस्याणा 57०७ चन ॥. वह 

-« जड्राग्सज़दीपूनी -- यह भर्पोरिपवे्वे रचेना है । दलिए यहस्मी हनी ६ 
प्रारम्खिव' जा; प्रदीत होती  हैं। मोम वे अनुसार वेरॉग्य परवा वणाक्हैं। -+- + 

विनयप्॒त्रिका -: यहू गीता वी संत्रह हैं जिसमें भीतरा-यह के सभी-तत्त्व- 
परिलक्षिव ड्ोते हैं । इसफा रचनाकाल से १श६६ केआसपास' है ।"इसम भुल>२८५-७ 
“पद. मियद्ठे, हैं.) डा० दयामः यू दरदास के हब्दों म- किर-मी १८४7पदो-म-ज़ितने पद 
वनसीड्राक़, के हैं वे,संद॒ सवृत्‌ १६६६ शोर सेंवेदी १६४४) के 'कीज्* म घने होंगे।। यह 
भक्तिप्रपानसूब , है,। एक. स्हफ्रका के + (८ एक १7०: 

4 6 ज्मूपुक्तावली-- इसमे-ब्रह्म वा' निस्‍्षेण ' सीधी मौक्षविद्या वा क्रियलक्ष 
भी, है ६ यह-हुवि पी साहित्यिव इृति न होपरश्राध्यात्मिक' छ्रतिल्हैन इसकी सख़बसेऊ 
पुरानी प्रति द्रिण स० १६८६ की है जो भी के राजो के।पुस्तकाकय म है। घा० 
माताभप्स्ताद |ग़ुप्त/के श्रमुसार-- कृति निगुणब्रह्म के विरपण से प्रारम्भ होती है भौःत 
छिर-सगुणब्रह्, का निरपण करती है । इसमे सममत्र मे' ज॑प' की विधि द्भतायी गयी 
है बह विचित्र है। नीचे इसके मध्य सेँ कुछ भश उद्धत किया' जाता है निससे 
इसकी ली विचारधारा तथा छन्द योजना का परिचय प्राप्त हो ज्राएगा॥ ८ - 

॥. मेंत्रव विधि प्रहले मर कहीं है। प्रासन मिट मन चार चित प्री है। 
सन्नह ,कुलाफे वौ सौ डारी है। विध्णु-विष्गु वे शुमिरत करी है।* . + 
» » पर क॑ उद्धरण म पौठप्रैमाट स्थैंप्टे है भ्ौर सम्भिवम्है कि "सी /पॉरण 
उस का भ्रथ समभता सरल न हो फिंर भीलविचारंधारा तलसीदास की नहीं है मद 
ममभनता सरल ही है। श्ली झौर छदयजिता भी'स्पप्ट ही हमारे कवि की भही है + 
इसलिए यह रचना हमार कर्विं वी नही हो सेंवर्ती। ! 
वलनात्मक्‌ आकलन ' का कह ६6 क्र 
दोना प्रतिभाएँ भारत भूमि ने उत्तरदक्षिण छोरो में पंदा हु थी। एक को 
म्काशी,. प्रथाग भर श्रमोष्या न ज्ञानगरिमा समर्पित' क्थातो दुमरी काया फाची 
श्रीर॒ग, श्रौर तिस्पति ने विद्याव॑भव से झैगोर किया थो ।एक को सबलत्रस्वतत्र हाने 
का ग्रवदसर, मिला था तो दुसरीं को सर्वजनीन बने था संयोग + वेदा तत्यीक) को 
मातापिता मामा ग्रुह तथा शभाषाग्र सभी वे प्रेमें का लॉ मिला तो तुतसी को 
मातापिता सगेमम्बाधिया के प्रभाव मे केवल गुरुल्यर हो भरोंप्ता कश्वे सभ्तोष बदरना 
पड़ा । दोनो की पतियाँ साध्वी 'सुदरी एवं पतिपरायणा तथा विरक्त प्रकृति पी 
थी | दपप्रम धमरक्षा| भगवंदुभक्ति तथा बेदा पर अटूट ब्राप््था दोना वी थी'। दोनो 
ही वचारिक झ्नाचार पाखण्ड एव भल्पभता से क्षुर्व थे । साधना पी सिद्धि तक दोनों 


से पूँणा मनापोग सा अपना वाय किया। हा 
ध रु का. का 
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हा दर्णाखभव्यवस्था दोनो को प्रिय थी। भक्ति ही वलिकाल मे श्रेवविधायिनी 
है, दोनो बा सिद्धात था। पासण्डपूर्णा शुप्वज्ञान का दोनों ने जम कर विरोध किया। 
तुलसी ने ता ज्ञात के हिमायती गोसख पथी वनफटे साधुओं तथा समासिया कों फट 
बा भी दिया हैं. जा निम्नलिखित उक्ति से स्पष्ट हो जाता है -+ 

(१) गारख जमायो जोग । भग्रति भगायां लाग । 

(३) नारि सुई गृह सम्पति नासी | मुण्ड सुडाई भयो सयासी । 

(३) हम लख हमहिं हमार लख | धरम हमार के बीच । 

तुलभी भ्रलसहि या लखे । रामनाम लख नीच १ 

मुसलमानी की बबरता से त्रस्त मारतीय सस्दति का ताण दिलाते में दाना 
तल्लीन थे । दोना भाचायों बी इत्तिया भ झ्ात्मनिवेदन सिलता है । वेटातदेलिक 
से उत्तर भारत वी यात्रा कर यहाँ के ग्रवमण्य, ब्राह्मणों, सयासिया एवं महतों के 
सदाचार का अपने ग्रथा म विशेषकर सबत्पसूर्योदिय म आढे हाथ लिया तो तुलमी 
में जगतप्रसिद्ध श्रपनी शत रामचरितमानस मे- 'सोचिय पिप्न जा बंद विहीता-- 
लिखकर चिता प्रकट की! वेदान्तदेधिक ने भी 'गास्त्राथ कर तथा वात्ग्रथो का 
तिर्माण बर प्रमदप्र-यो बी बाल पर बॉघतयार किया, ता तुलसी ने अपनी उत्तिया 
में बदविस्द्रग्रथा एवं शाख्थार्थों पर कटृक्तिया से खडगप्रहार का बाय विया-- 

(१) पण्डित सोई जो गाल बजावा | 

(२) जिमि पराश्ष्ड विवाल से जुप्त हाहि संदुप्रथ । 

वेदातदशिक ने तविणो भारत में विधिष्टाइती विचारधारा था प्रधार एवं 
सुरतीकरण रक्षिणो विद्वानों म विय्या था कितु तुलमीदास न वदास्तदेषिक मा प्रध्ययन 
मर उतव विचार को आत्मसात्‌ कर एक रसायन तयार किया जा रामर्सायन की 
सज्ञा स जाना जाता है। उस रसायन को समस्त हिंदी जनता को समप्रित क्या 
जा जनजन के वष्ठ से बडी सरलता से उतर जाता है। यथपि इस रामरसायन का 
देखबर तत्वाजीन पण्चित मण्डली जलभुन गई थी किन्तु ठुलमी के विनय ने सबका 
शान्त कर टिया। वास्तव मे तुलसो उत्तर भारत वे बत्य-तदशिक थे ) 
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हितोय सोपान 
क वेवान्तदेशिक के दार्शनिक सिद्धान्त ”' 
भ्रद्देतवादी विचारधारा का विकासक्रम 

वेदों का ज्ञानभण्डार भरध्यात्मपरका; भी है। यह वेदविदार भा समातन 
पिद्धान्त है। यह भध्यात्म परमपवित्र है, श्रेष्ठ है; भ्रानदविधायत' है | शुपलयजुर्वेद 
के भ्न्त मे इसलिये इसका परिशीलन है। वेदा के भ्रातिमाश होने वे कारण उपनिपद्‌ 
भाग वय साम वेदान्त है। इस उपनिषद्विद्या को ब्रह्मविद्या भी बहा जाता है। ब्रह्म 
विद्या गुर के निव रहत्य में रहस्यमयीभाषा मे भज्ञानध्वसनहतु ग्रहण की जाती थी, 
भ्रत यह गुद्मविद्या भी मानी जाती है। पाश्चात्त्य विद्वानां या मत है कि मह सह्दिता 
के बाट विकसित हुई, परन्तु यह भ्रामक सिद्धान्त वेदवादियां को अग्राह्म है, पयोकि 
क्मकाण्ड, स्तव एवं चितन ब्रह्मविद्या वे अनिवाय तत्त्व हैं, जो सहिताभाग में ही 
हैं। बेटों के भ्रन्त साक्ष्य के भ्राधार पर सोमकाण्ड पश्लौर वरुणकाण्ड भी ब्रह्मविया ही 
हैं, जो उनके विचार से वेदों का पुरातन भाग है। वर्णाक्षमधम वी मान्यता भी इस 
पुरातन सिद्ध करती है वयोकि ब्राह्मणश्रमण या स-यासी इस विद्या वे भ्रभ्यासी होकर 
भी क्मवाण्ड वी भ्रनिवायता, साधनकाल म स्वीकार करते रहे हैं। प्रह्मविद्या या 
प्रतिपाद् श्रद्वत या भ्रद्वितीय तत्त्व भी रहा है। श्रद्वत वी निरक्ति दो प्रवार से देखी 
जाती है-- सब बुछ एक ही तत्त्व है या एवः तत्त्व बे समान भय तत्त्व नही है 
इमलिए प्रद्वत वा अ्रथ ॒प्रद्वितीय है । द्वितीय विचारधारा ही विद्वानों बे मत मे 
सर्वाधिक पुरातत है प्रथम विचार इसका विकसित रूप है। वस्तुत दोनो विचार 
प्राचीनतम हैं, जो सहिताकाल से ही चले आारह हैं। हर 

प्रय्यक्ष अनेक वस्तुग्रा की प्रतीति हाती है तत्त्वदर्शी ऋषियों ने परिणाम- 
धर्मिता के कारण नासदीय भूक्त म इसे भ्स्वीवार कर दिया है पर तु यजुर्वेद एवं 
ऋणग्वेद म अयत्र एसे भी स्थल हैं जहाँ प्रकृति के उपादानों को ब्रह्म बताया गया 
है। सल्कृतवाइमय म ग्रह्म चेतन भात्मा का बाचक भी हैं। सारयययाद्तध वी एक शाखा 
प्रहति” को ही ब्रह्म मानती है । इस शब्द की निरुक्ति, बृहणत्वात्‌ व्यापकत्वात्‌ 
वा ब्रह्म भ्र्थाव्‌ जे विरतत हो या व्यापक हा वह ब्रह्म है, वी जाती है। वेदों मे 
प्रनेक श्रुत्ियाँ: तत्त्वा वी एकता वा प्रतिपादत करती है किन्तु ऐसी थरुतिया का 
भ्रमाव भी नहीं, जा अभेटविरोध करती हों। वेद शब्द का प्रयोग. सहिता, द्राह्मण 
प्रर्यण' श्रौर उपनिषदुसभी के लिए है। इनमे द्वत और भट्ट त दोनो विचारधाराम्रो 
के पोषण विचार मिलते हैं। द्व॑त से प्रभावित, वेदान्त वे' अतिरिक्त, सभी भाषदशन 
हैं। वटान्त के अनुयायी भी जिनम वादरि, झमिनी, दात्मडस्स्न, ओदलामी, वादरायण 
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पति सनातन विद्वान्‌ हैं, एक्मत से प्रदेत शो स्वीकार नहीं फश्ते। प्राचीन वेदान्त 
भाष्यो, प्रवरणग्र*या तथा वादग्रयो मे एक रूपता नही है, इसलिए पभ्रद्वतत्शनों मं 
भी वेमनस्प सहज “ही हे । जहाँ शकराचाय समस्त द्वत वा निरासवर वेवलादँत वी 
प्रतिष्ठा बरते हैं, रामानुज, भास्वर श्रीपति, विश्वाक प्रभृति श्राचाय इपददत स्वी 
धार कर झपने मत मी पुष्टि बरते हैं, परतु मध्वांचाय स्पष्टतया द्वत के ही पक्षपाती हैं। 

अद्वताचार्यों की प्रमुख समस्या जगत्‌कारणतावाद तथा श्रमकजीववाद थी 
एवता रही है। शवरायाय तथा उनके परमाचाय गौटपाद ने मायावाद वी झ्रनिंव 
घनीयता स्वीकार घर इन समस्याप्रा या सेमाघान विया। झगय श्राचायों को मह 
मायावाद झ्रापत्तिजनक प्रतीत हुवा | इसे मात लेने पर भी ईश्वर भौर ग्रह्म मे भेट 
बना रहा। ब्रह्म भी निगुण, निराबार, निरजन, बूटत्य, शुद्ध भोर बुद्ध पडत था 
थ्यवहार मन रह सका ! माया की प्रतीतति यटि जगत्‌ भे है तो उसवा झाक्षय भी 
होगा | वह भाघार माया के गुण दोपो सं पथक कसे रह सकता है ? राजानुजाचाय 
मे इसका समाधान भ्रपनी युक्‍त्यानुसार शरीर झारीर भाव से कया। जिस प्रकार 
शरीर मे रहन वाली भश्रात्मा शरीर के साथ रहकर भी उसके होपा से प्रभावित नहां 
छ्ोती, उसी प्रकार परमात्मा जीव की प्रात्मा बनकर टारीर एवं जीव के दांपा से 
मुक्त एव शुद्ध रह सकता है। प्रह्वति या माया भी तत्त्वत सत्य ही स्वीकार की 
जा सकती है । जगत्‌ सवधा प्रसत्‌ न होकर परिवतनधर्माधात्र रह सकता है । 
विकारी भ्रश्ोति होगी, बःघन म जीव रहेगा ईश्वर म कोई दोष नहीं रहंगा। ई”बर 
के भरता में जीव प्रौर प्रकृति दोना को मानकर तत्त्वतव जगत्‌ सत्‌ परन्तु स्वभावत 
भसत्‌ माना जा सकता है । 

रामानुज की भायता नयी नहों थी। वादरायण के पृकवर्ती श्रमेक श्राचाय 
इसके पोषक थे। वेदास्तसुत्र मे भनव" भ्रधिकरण मिलते है जिनम वाटरायण का 
सिद्धातपक्ष है परन्तु भ्रद्व॑तवाटी भ्राचार्यों नइ हें पृवपक्ष मानकर इनका खण्डन क्या 
है । रामानुज का कथन” है-- “थ्रुतियों में स्पप्ट उल्लेख है कि जीवात्मा मे परमा 
समा भ्रवस्थित हाकर उसका नियमत करता हूँ । इसलिए जीव थौ झ्ात्मा ब्रह्म भी 
हू । इससे सभी श्रुतिया का सम्बंध ठीव हो जाता है, इसलिए वादरागण ने इसे 
अपना सिद्धान्त पक्ष माना हू । 

भद्वत मे वेदा'तदेशिक का योग 

बेदा तदेशिक ने रामानुज वे पथ पर चलकर भी वेटवाट मे प्रेम वी स्थापना 
नी. ॥ बेदबाड, कमकाण्द एव. नीति प्रधान है.। जन श्राचाय हरिभद्धसूरि के झनुसार 
चैद व्यवहार करने का सर्वोत्तम माय है। वदास्तदेद्विक ने वष्णव एवं वदिक धम 
का समावयकर सेश्वरमीमासा का निर्माण किया, जिसमे वेद, ब्राह्मण ब्रह्म तीनो का 
महत्त्व सर्वोपरि माना गया श्रौर जि हे वेदाध्यय म ग्रधिवार नहीं था, उतने लिए 
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गुर घर ख्द्धा३ रखते हुए वर्णाधमधम था पासन प्रनिवाय माना गया ॥ झागे यह 
स्पष्ट होगा कि तुलीदास ने भी वेदातदेशिक के सिद्धान्त पर झद्दृट श्रद्ा रखते हुए 
बेदवाद का ही प्राश्षय लिया। वेदातदेशिक बे जीवतवत्त से सुस्पष्ट है कि थे धपने 
जीवन बाल मे ही बडगलेवप्णवों के! सिवाय भ्रय विद्वानों के लिए भी, भपनी विद्या 
श्रौर तपस्या के कारण श्रद्धा के पात्र बने हुए ये। सुदशन भट्ट जसे तिगलविद्वानू, 
विद्यारण्य जसे भ्रद्वेती महापण्डित, भ्रप्पय दीक्षित जसे साहित्य मम उनवी प्रतिभा 
के प्रदशवः थे। वे सफ्ल भाचाय तथा स्वतत्न चितक ये | रामानुज के बडगल शाखा 
के वष्णय सपयासी तथा शहस्थ श्रद्धावश भपने मगल दृत्यों तथा दैनिक पूजाओ्ा मे 
भी उनका नाम लेना नहीं भूलते। वास्तव मे ऐस प्रतिभाशाली व्यक्ति का स्मरण 
मगल विधायव' हो तो प्राइवय ही क्या है ! 

तत्त्वत्रय 

तत्त्वत्रय का भ्रथ तीन तत्वां वा भ्रविनाभाव सम्बंध से रहना लेना 
चाहिए। ये तीन तत्त्व ईश्वर जीव झौर माया बहे जाते हैं। वेदातदेशिक के पूव 
वर्ती नाथमुनि ने तत्त्वश्रय वी स्थापता की थी। उनके पौन् यामुनदेटिव' ने प्पने 
मसिद्धित्रय नामक ग्रथ में पितामह के मिद्धात का पोषण क्या, परतु ईश्वर शौर 
जीव वा सम्बंध प्रशाशीभाव से विरूपित क्िया। उनवे जीवन बे श्रवसात काल मे 
रामानुजाचाय न उनका दायित्व भ्रपन हाथा में सेमाला। उ होने भनक प्रौढ प्रथो की 
रचना की जिनम शारीरिब' (श्री) भाष्य, वदातदीप, वेदाथसग्रह तथा गीताभाष्य 
विशेष महत्त्वपूणा हैं। इ। ग्रया में तथा स्तोत्रो में बडे ही पाडिस्म से भपते मत पी 
प्रीदता उाहान सिद्ध वी है। 

यद्यपि रामानुज ते भरद्वत तत्त्व का प्रतिपादन क्या है उनके मत मे भी 
केवलादइत वी तरह ब्रह्म” ही परम तत्त्व है तथापि वह चिदचिद्‌ विशिष्ट है। वह 
एक होकर भी स्वगत्‌ भेट युक्त है। ईश्वर और ब्रह्म मं बोई भेद नहीं है जगत्‌ या 
परमाथ कही भी वह शुद्धवुद्धमुक्त है। शर्रादाय 77 ते जगत्‌ वो सिच्या कहा था 
जिसवा सीधा श्रथ सत्ताविहीनता है, वयाकि केवल ब्रह्म की ही एक मात्र पारमाथिवः 
या त्रिकालाबाधित सत्ता माय  है। ब्रह्म से भिन्न जागतिक सत्ताएँ आतितवश् प्रतीति 
में भा रही हैं। रामानुज ने सभी निर्दोष प्रतीति के विषयो का सत्य घोषित क्या, 
क्योविः प्रत्यक्ष प्रमाण का अपवाद नहीं क्या जा सकता । श्कराचाय ने एक्सत्ता की 
सिद्धि के लिए सत्ता की तीन काटियाँ माती पारमाथिक व्यावद्वारिक और प्राति 
भासिक। इनमें प्रथम तिकाल सत्य है दूसरी बाथ पयन्त (भपरोक्षानुभूति तक) सत्य 
है तीसरी भ्रनुभूति काल म ही सत्य है। ब्रह्म पारमाथिक सत्तावः है, जीव भौर जगत्‌ 
व्यावहारिक परन्तु स्वप्न भौर विपयमज्ञान (मृगमरीचिका भाटि) प्रतीतिकालिक सत्य 
है। ब्रह्म वी भ्रपेक्षा व्यवहार भरसत्य है, परमसत्य एक तरव है व्यावहारिक सत्य झनेदः 
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हैं |अद्मिप्त झ मे सत्ताएँ अनिवच पिये हैं, क्याकि सेतु मानने पर बाध्य में ही सवेगा एप 
असतू मानने पर उनकी प्रत्नीति भी न होगी, परतु बंत्यक्ष प्रतीत हो रहीं है। जयतू" 
के भसतु झागम ओर तत्त्वप्रत्यक्ष के बल पर हो वहा जों सकता हैं व्यवहार श्रौर 
तब से नही । केंड मे ३ न्क्तिः 0 च्द 
»+ टामानुण का कथन है कि एक सत्ता मानने से यदि सींत प्रदार की बीटियोर 
को स्वीकार, करना ही है, तो दीन प्रकार वी सत्ता के ' स्थी पर तीन सत्ताप्रोरेएं' 
को ही एक के प्रधीन क्यो त मान लिया जाये १ अभृतपूर्प कैल्पनी वी अरपेका सा्माय 
घेल्पना श्रधिक सुविधा जनक है । ग्रध्ययन भ्रेध्यौपन आर विरोध सेमाहार सभी 
रृष्टियो में श्रचलित विचारों से यर्ति श्रमुविधा न हो तो कार्य बेरता बुंद्धिमानों को 
भ्रभीष्ट रह है। अ्रद्वतविदात? ? वी तीन सत्ताएँ एय 'तरफ पलो विक' निखोयी देती 
हैं तो दूसरी तरफ बे मर्यादा का निर्वाह भी नही काती। ये बेद भर उसकी उप- 
योगिता दोनो को परमाय दशा में व्यथ सिद्ध करती हैँ। कममाग थी भत्सना तो करती 
ही हैं, ईश्वर को भी थे मायिक या भसत्य बताती हैं। ब्रह्म ही यदि माया के कॉरणः 
बद्ध मुक्त होता है, तब वह घुड़े 3, बुद्ध मुक्त कहीं रहा ? यदि माया बन्ध सुक्ताः 
होती है, तो ब्रह्म वो बेतना क्सिके जिए माक्ष झा वी उपनदैंश करती है ? यदि 
ब्रह्म भौर माया द्वोनो. मुक्त होते हैं. तव प्रह्म के लिए हीं उपदिश या गुरु टिप्य व्यर 
बस्या बयो ? कहा जाता है दि बंध भौर मुक्त जांव होता है, ईश्वर ब्रह्म था प्रकृति 
नहीं, पर“तु ईइवर यटि “ुद्ध ब्रह्म से भिन्न है दो जावे बया नहीं है? एश्वय जीवो 
में भी दक्ा जाता है। जीव के विषय मे भी पूछा जा सैवता है कि पहे चेतन ह या 
अचेतन २ चेतन मानने पर वह इह्ा ही हागा जो नित्य शुद्धबुद्ध और मुक्त हैं। ऐसी 
परित्यिति मे जीव मं बघनों * ही सिद्ध नहीं होंगा। बघन के झभाव म'मोक्ष किसे 
होगा ? यदि जीव वी जन भागा जाय त्तो जड से जड के अचान का कोई प्रयाजन 
ने हागा | क्यावि' पुरुषाथ पुरष के लिए ह जो चतन वहा जाता है इसलिए झद्वर्त 
के स्थात पर विशिष्ट अद्वेत ही स्वीवाय है । री 
द्रव्य श्र अद्वेब्य 
बदान्तदरिक से पूर्ववर्ती विद्वात्‌ ग्रण का भ्रधिकरण द्रव्य! # मातते थे 
उ हने एसे कारण वो द्वय माना है जो उपादान हा। द्र॒ब्यों ० का धम परिणाम 
भी है। इृव्य के दो भेद हैं-- जड श्रौर॑ प्रजड। जडद्व्य वी परिधि में काल और 
अ्रचिद्‌ (प्रद्वति) की गणना होती है। वेदा तद््धिक के मतानुसार वाल अ्रदृति से 
भिन्त स्वत्त्र द्रव्य है श्रय रामानुजी झाचाय इस अति का विकार मानते हैं। ब्राज॑ 
थी सहायता स्‌ भ्रद्ृति प्रतिसण परिवत्तित होती रहती है। जिस प्रकार मिट्टी का 
परिणाम घट सरावे और दीपक प्रार्टि पदार्थ “है, प्रद्ृति वा परिणाम सम्पुरा दृइय 
जगत्‌ है । 
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यह जडद्रव्य यमानुज परपरा में प्रदृति श्रौर भ्रविधा ताम से पर्मिधित 
है जो (यह श्रविद्या) नित्य है, परातु यह ईश्वराघीन होवार जीव वे' बथमोक्ष में 
सृहायक है। यही चोबीस रूपो म॑ सांख्यताक्ष की मायतां के समान परिणत होबर 
जगतु का सजन करती हैँ । वेदान्तदेशिक वे मत से बाल ईईवर का छ्रीडापरिकर हैं, 
जग॒तु वी तरह मोक्षस्थान म भी यह व्याप्त ह्‌। मोक्षावस्था मं बाल मे मानने पर 
मित्यमोक्ष का प्रयाग नहीं हो सकता | नित्य झब्द वालवाचक हैं वेदान्तदेशिव' मे' 
अव्रिरिक्त भ्रन्य घेदाती काव का माक्ष में अस्वीकार करते हैं।॥ जडद्वव्य वी मान्यता 
सब वदान्तिया की एक समान ह। भ्रद्वेतवेदान्ती परमाथ रूप में प्रह़्ति भवरे ही 
भ्रम्वीकार करते हु विन्तु -यवहारकातर में साख्य वी तरह प्रद्नति म परिणाम मानत 
हैं। सामध्यशाख्र म॑ पचौवरण नहीं हू वेदात के सभी श्रनुयायी पचीकरण प्रत्रिया 
से सहमत हैं। 
इतर द्रव्य जडप्रतियोगी श्रथौत्‌ श्रजडों? हूँ। इसका असाधारणघम स्वय 
प्रवाधत्व हू । स्वयप्रवाशद्रव्य पुद्धसत्त्व धममूतशान तथा झात्मा हैं। घुद्धसत््व प्रति 
कब! सतोगुण नही हू । (अद्वतबेदा्त सतोगुण को मानता हू) यह प्रकृति से पृथक 
स्वतत्र द्रव्य ह। यह (5 सत्त्व) उद्घ्व प्रदेश मे ञ्ननात तथा भ्ध प्रदेश में भ्रवेतन 
सकुचित्‌ श्रौर स्वप्रप्रकाश हैं। यह नित्य विभूति म ईश्वर भर मुक्त जीव दोनो वे' 
लिए भोग भोगापकरण एव भागस्थान रूप मे ईइवरेच्छा से परिणत होता रहता 
हू । भोग्यशरीर भोगोपक्रण- चदन वुसुम प्रादिक पदाय भोगस्थान-बकुण्ठ मण्डप 
तथा विहारकु जादिक हैं। ईश्वर का शरीर मानव के अडित शरीर से भिन्न, जिसम 
छ गुण हैं प्राइत म बुल तीव ग्रुण हाते हैं । धमभूतज्ञान दूसरा अश्रजडद्रव्य हैँ जो 
प्रचतन स्वयप्रकाद विषय को ग्रहण करने वाता विभु उपाधिवाद्‌ सकुचित हान 
वाला है। इसे ग्रय प्रकाणिका बुद्धि भी कहा जाता हू | यह मुक्त जीव और ईश्वर 
में विभु रहता हू फक्तु बघनयुक्त जीव भ सवार्च विवाशवान्‌ । इसके' विकाश को 
नान उत्पन्न हुआ नी कहा जाता हू सकोच का ज्ञान नष्ट हुप्रा व्यवहार होता है । 
घमभूत चान भ्रात्मा बा गुण तो ह परत्तु याय क॑ गुण से पृथक पूव मीमासा वे 
भुण के समान । वेदान्तदेशिक' के श्रनसार गुण का वक्षण झ्राअितत्व है । इस परिमाषा 
के अनुसार द्रव्य भी गुण घहा जा स्वता हैं। इसलिए धमभूततान द्रव्य और गुण 
गरह्‌। 
यहाँ (वेदातदेशलिक के भ्रनुसार) भान के पर्याय निम्नलिखित "ब्द हैं--शान 
मतिं बुद्धि प्रना सविद्‌ लेगुषी मनीषा भेघा घिषणा धी इत्यादि। बुद्धि ही 
उपाधि भेट स सु देख इच्छा द्वेप प्रयन रूपो म भाषित होती ह। भक्ति भौर 
जान मे अभेद हू कारण कि धमझूत चान के परिणाम है। 
अजड द्रव्या मे तीसरा पदाथ भात्मा हू जो जीवात्मा और परमात्मा भेद 
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से दो प्रयार गा होता है। जीवात्मा वो परमात्मा वा प्रत या रेप, भोग्य भ्रौर 
क्रीर बठाया गया है, जो राच्चिदानादस्वरूप कर्त्ता भौर भोकता है। सास्यपास्त्र 
भ्रज्नति प्रो ही कर्ता और भोक्ता स्वीकार बरता है, वहाँ जीव केवल साक्षी है । 
वेदान्तदेशिक' का इस सिद्धान्त से बमत्य है। ईश्वर वो वे ब्रह्म मानते हैं, भरत 
वैदान्ती भायापरिस्छिप्त ब्रह्म को ईश्वर भ्रौर जीव दोनो स्वीवार करते हैं। 

भ्रद्ृष्य॑ , 

द्रव्य का लक्षण प्रवस्थावान्‌ होना है। अवस्था प्रपृथव सिद्ध धम है । 
यह द्रव्परव जिसम ने हो बह अद्वच्य2? है। यह द्रव्य संसवधा भिन्न पदाध है।इस 
जैन भौर भष्टमीमासाक भिन्नारिन्ति मातृते हैं। भद्नव्य स्वभाव सम्बंध से द्रव्य मे रहता 
हैं। यह उपाधिरहित हू । इस मे समवाय झादि सम्बाघ नहीं रहते। इसम भ्रगणित 
गुण सन्निविष्ट हैं, प्रधानतया शुद्ध सत्त्व (नित्यविभूति) तथा मिश्ररुत्त्य (सत्‌ रण तम) 
हैं। ये (प्रिगुण) स्थूछ भौर सूक्ष्म प्रहति म व्याप्त होवर सुख, दुख प्रोर मोहाहि 
भे* हेतु होते हैं। रूप, रस गाघ, स्पा तथा दाब्टादि वश्ेषिक गुण त्रिगुणो के भन्दर 
ही पछित हैं. जा पचीगरण वे पद्चचातु रूपादिक गुण इ्ियों द्वारा प्रतीति वे विषय 
बनते हैं। दो प्रकार बी लीला झौर नित्य राशवा, विभूतियाँ हैं। लीला विभूति भी 
भ्रपेक्षा नित्य विभूति में गुणों बा प्रावष्य है। भद्वव्य बे भ्रतराल मे न्याय वे' पाँच 
भुण, साँस्य मे तीव गुण, मीमासाणास्‍्त्र वी रात्ति श्रौर सयोग निश्चित रूप से सुलभ हैं।! 

स्यातिपरीका 

भारतीय दावा में ख्यातिवाल प्र विस्तत चिल्तने एवं अध्ययन मिलते हैं। 
इनकी श्राधारशिला श्यातिदाद पर ही भाषत हू । झभाववादी, धूयवादी, वरतुवादी 
मायावादी '्रह्मवादी, विज्ञानवादी प्रनवातवाटी और 'क्तिवाटी पश्रादिव' प्रपनी 
पृथक्पृथक' स्यातियां स्वीकार करते हैं। ख्याति शब्द का भथ प्रकाश, प्रवाशनत या 
भान होता है। परतु ख्यातिवाद का प्रयोग विपयय ज्ञान के विवेचत मे किया जाता 
है। भ्रम जागरण झौर स्वप्न दोना भ्रवस्थाप्रो म होता हू ! जागरण काल म प्राय 
इंद्धियदोप, भनोवेग, शीध्रता झौर भ्रसम्यक प्रत्यक्ष के कारण अ्रातियाँ हती हैं। यह 
अ्रतास्मिनु तद्‌ बुद्धि रूपा ह्वाती है। मप रस्सी म नहीं है परन्तु वहाँ सप है गहं 
अआ्ान्ति होती हू ! यह भ्राति प्रतीति ही विपयय ज्ञान कहलाती हू । यह विषयय चात 
अलातचत, प्रश्नगज धूमगश्यूग, स्वप्नराज्य स्वप्नशोद रूप से भी है । 

विभिन्न दाशनिवा ने विषयय ह्ञान को अभपती खझुविधानुसार ” भग्याति 
भर्नत्स़्याति, झनिवचनीयस्याति,१र झात्मख्याति, विवेक्स्यातिं, सदसंत्रयाति श्रौर 
सथाथस्याति पद्दा हू । इनम शकराद्वतवेटात भ्रतिवचनीयस्याति मानता है रामानुज 
सम्प्रदाय वा एक वग सत्स्याति?* | तांतिक और बौद्ध अ्सतुख्याति वा प्रयाग समान 
रूप से करते हैं परन्तु उतवी परिभाषा भौर व्याग्याएँ सबथा भिप्त है। वेदातदेटिक 
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श्र ठुतभीदास तानकिकों की असदुस्याति तथा गु््मत मीमोंसबों.बी प्रध्याति वो 
प्रपनाकर, जगत्‌ भी व्यास्मा शरते हैं। जिस प्रवार विपयय ज्ञान में सत्‌ पदार्थों वो 
अवुचित्‌ रूप भ बत्पना भेदायह वे बारण की जाती है, उसी प्रकार जगत गो भी 
विवक' हे" भभाव म उसके स्वमाव के विपरीत क्मक लिया जाता है। 

अख्याति न्‍ 

रामानुजवेलन्त मे नायमुनि न ययाधुस्थाति दो अपन ग्रथ दे अए्तिप्रररण 
में संबधथम स्थान दिया था। ध्ाटि रासानुज न अपन श्रीभाष्य में सभी जातों शो 
यथाय धापित बर उक्त मत का समथन क्या। परवर्दी विद्वाना वो किसी बारण 
बहा इस समभन मे असुविधा हुई, इसलिए ८ होन यायवदान्त पा सम्मिलित रूप 
अपनाकर भ्रपता मांग परिवर्तित कर जिया रामानुज न भी श्रीभाष्यट? से झयथा 
स्याति हब्ट का प्रयोग क्या ह परन्तु वदान्तदरिक ने धनुसार 'यायदशन की प्रन्यथा 
स्याति*4 स उसका तारिवक भेद ह्‌। “याय एवं बाल में एवं विज्ञान मन में स्वीकार 
बरता है जनकि भ्रख्यातिवादिमीमासवः तथा रामाठुज एक काल मे एक से अधिव 
विच न मानते है । याय, ज्ञान की उत्पत्ति मानता हैं, जो मन इंद्िय ग्रौर पस्तु के 
सम्प+ मे झान से होती हं। रामानुज ज्ञान वी पश्रभिव्यक्ति मानते हैं, बयाविः 
उनके प्रनुमार चान झात्मा का नित्यथम ह । याग, भान को देशकालकारणसापक्ष 
मानता ह ईश्वराछ्छा भ्रमवा ईइवर का शरीर सापेक्ष नहां। “याय मानसप्रत्यक्ष भी 
मानता है जो इीद्ियनिरपेस होता ह । वेडा तदेनिक 5 का मत है कि प्रन्मथास्याति 
के गभ मे नाथमुनि वा सिद्धांत सन्निविष्ट ह। रामानुज न श्रीभाष्य मं स्पष्ट किया 
+ह कि ब्रयधाभास का तात्पय वास्तविव' वस्तुका झन्ययारूप में भाधित होता है जसे 
सीपी बा घाटी प्रत्तीद हाता ६ अस्यथास्याति को असंतस्याति वा रूप से भी समभा 
जा सकता हू । सद्‌ वो अ्रसत्‌ सममलेगा श्र्थात्‌ वतमान सीपी को परोक्ष या प्रवतमान 
चॉटी समझ लेना। बहान्तदैलिक के भत्रिक्त अन्य दारानिक रामानुज के मत का 
नयायिकः ग्रथ स्वीबार बरत पाये जाते है। वेटान्तदलिक के ग्रुरु ्राधेय रामानुज के 
भनुमार झयथाख्याति भेदाग्रह से हाती हूँ, जमाकि गुस्मतमीमासक मानते हैं। 

वेदान्तदनिक ने यक्त स्याति को न्याय से पृथक देखकर नाम के फाएण 
अति दुर करने वे! लिए मीमासकों की भस्याति, जो रामातनुज के अनुकूल थी, ग्रहण 
कर लिया। उनका क्यन*९ ह कि भीमासा का अध्यातिवाद ही वज्ञातिकः रूप से 
अआन्ति का विवेचन कर सबता हू । उनका निश्चय ह कि यह रामानुज के सिद्धान्त 
का अ्विरोधी?? हू श्रौर उनका अपना संत नहा हू । भरयाति और श्रमद्ख्याति 
दोना प्रवार से रामानुज के सिद्धान्त की व्याल्या वी जा सकती ह । वाचस्पतिपरिश्न 
के धनुसार अ्रसतुम्याति का भाव ह उस वस्तुका चान जो अपने स्वरुप से भिन्न रुप मं 
प्रतिपश्न हादी हू थो शायमाव है। (निराजम्ब होने से ही असत्‌ माना जाता है) 
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वैदान्तदेशिक वाचस्पति मिथ से श्रपना वमत्य प्रवट करते हैं। उनके अनुसार यद्यवि 
वाचस्पति मिश्र वे! भनुसार असत्‌ चाँदी सत्‌ रूप मे प्रत्यक्ष न होकर असत्‌ रूपम 
ही प्रतीत होती हू, परतु अनुभव से देखा जाता हैं कि असत्‌ चाँदी संत्रूप मे ही 
प्रतीत होती हू । ग्रत आत दया में प्रवति भौर आन्तिबाघ होने पर निवत्ति देखी 
जाती ह। यह सत्य हैं कि भ्रधिष्ठान वी सत्ता प्रतीत होती है, रजत वी कही सत्ता 
सिद्ध होने पर, उसका आरोप होने से, असत्‌ ख्याति पुण,हूप से नहीं की जा सकती, 
तथापि सीपी के टुक्डे म॑ रजत का तादात्म्य या ससा झगयत्र भ्रसिद्ध तथा निपेष्य 
होने से, भसदृख्याति, प्रतीति का विषय होने से, श्रनिवाय है। 

प्रस्याति यथाथख्याति, अयथाग्याति तथा भ्रसत्स्‍्यातिया बे द्वारा विशिष्टा 
इतसम्मत श्रान्ति की व्याग्या वी जा सकती है। परतु विशिष्टाद्वत शभा ज्ञान को 
यथधाथ मातता है, एसी स्थिति में इसका समाधान व्येवहारविसवाह का झाश्य' 
लेकर किया जा सबता है। झक्ति भ रजत का सदमाव मृगमरीचिका म॑ जल की 
प्रतीति तथा स्वप्न म॑ रथादि का निर्माण विशेष रूप से सत्य ही कहा गया है, भ्यावि' 
साइश्य, पचीवरण तथा ईश्वर क्रमश इनके नियामक हैं। यद्यपि यहाँ 'अतस्मिन्‌ 
हड़डुद्धि! हहीं है. श्वनिए हज्फादीय गेल का अ्रग्रहण भी वही हागा वथापि तम्गा 
तीय स्वाभीष्ट योग्यायोग्य वस्तुओ का भेदग्हण न हान से प्रवत्तव्यवहार मे विसवात 
दिखाई देता है इसलिए व्यवहारसापक्ष भ्रश्नामाष्य या भ्रान्ति भी है तथा शुक्ति 
मे लीन रजत से प्रमुलीयक' नहीं बनता भृगमरीचिवा था जल पीने वे काम नहीं 
श्राता, स्वप्न का रय जागरण काल म नही रहता। श्रथोग्य वर्तु भ योग्य वस्तु से 
भेद ने ग्रहण बरने 4' कारण भ्रवत्त हुमा यक्ति बाध होने पर निवत्त हो जाता है। 

प्रश्त उठता है कि श्रप्रमा वा मूलभूतकारण, विशिष्टाद्तत क श्रमुमार 
प्रख्याति का स्वरूप क्या है ? इसका समाघान क्या जाता है कि यह भेद वा प्रग्रहण 
है । भारोप्पमाण पदाथ तथा उरुके अ्धिष्ठान के भेद का नाव ने होना भेदाग्रह है । 
भ्रधिष्ठान शुक्ति पदाथ है भ्रारोप्यमाण रजत है। दाना का भत ज्ञात हान पर प्रमा 
होती है भेद का ज्ञान न होने पर श्रप्रमा। एक काल म ही प्रत्यक्ष भ्ौर स्मत मे 
भेदाप्रह के बारण एंसा होता है । प्रमाता की प्रवत्ति सामग्रीभेद के कारण इष्ट 
बस्तु के भभेदग्रहण से प्रवत्ति तथा अनिष्ट भेटाग्रह से निवत्ति हाती है। 

भेदाग्रह प्रमाता के ऊपर प्राश्नित है, विधय से उसका सम्बंध नहीं है। 
यह भेदाग्रह दो वस्तुआ दो प्रमाओं झौर वस्तु तथा प्रमा म॑ सम्भव है। 

भेद? * उस निरूपितधम को बहते हैं, जो टूसरे मे नही रहता। इस कारण 
एव वस्तु से दूसर का भेटक निरूपित धम है। उदाहरण केलिए घट दण्ड स इसलिए 
मिन्त है कि घटनिरूपितथम दण्ड मे नहीं है। 

अम्यातिः? न तो ज्ञान को बाधित वरती ह न वस्तु वो जो श्रारोपित 
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; +्पितु प्रमाता के दोष से जनितल्‍श्ाम्ति-है>-जों दो भारकदाए, वय जद, पट 
रने घर भ्रसमथ पहती है इससे प्रमाता ही धुि> नेद ग्रहण बरने में धरम, 
गैती है । उसमें प्रमाननहीं रहती [5 5. 5 * ३ - ४: ध 
'न्‍य अत्थिचनीयकस्याति शोर प्रर्भाति -० >ब+ 8 ?* - ४ 
अग्याति वा तात्यय भेद वी सृस्यावि भ्र्थाव्‌ दो वस्पृप्रा या भावा मे भेद 
दा प्रग्रटप *(प्रस्योति) है4 यह पुदमीमासादार-घाबदाय बे:भवुसार दो स्मतिया ने 
बीच द्रो उपलब्धिया वे बीच स्मति-पौर उपलब्धि थे बीच, देखी जाती है। विशिष्टा- 
द्वत के अनुसार सभी चान यथाप हैं, जगत के पदाय भी: ययाय हैं (लारण.्ृष्ट से)। , 
विपयी के अपूरा अत्यस करने व कारण भेदअहण वे होने से आन्तिए शेती है 
जिन बस्तुप्रा"पा प्रत्यक्ष होता है पसयाव मे उन दस्तुझा या विचारों वी सत्ता रहती 
है, वाटाम भत् ही ने रहू। इतना यहभी ध्यातब्य है-कि सूल्म रूप स सत्ता वा 
रहना स्थूल व्यवहार वा साधद नहीं होता इसलिए भा यही जाती है ६ 
4-भद्वतवदास्त “इसी मे-सग्र का श्रायपत ने तो-रत्‌ मातता है न झ्सतु कयोधि 
सत्‌ मानने पर उसवा* बाय नहां हो सक्ता। ब्रह्म की तरह बह नित्य होगा, इसस 
अद्वतहानिपह्गी, अस्त मानने पर स्प को भ्रतीति नहीं होनी चाहिए थी, परतु 
यह (प्रत्तीति) प्रत्यलसिद्ध है। सत्‌ झ्लौई झतत्‌ वो,एड़ अ्धिकरण में रहता उसी 
प्रवार 'मप्मव नहीं हस एक छाल में एक झ्रधिष्ठान मं तम और प्रकाश या होना ( 
इन दीना स्थिद्धियों से भित भ्रतिवचनोय स्रप्‌ ना उपत्ति रस्सी-म हाती है। वेटान्त- 
दशिक क'पनुसार असत्‌ चांदी बी हो प्रदोति हाने-ये काएभ उस अत बहने मे बाई 
द्वानि नही है। जब इस प्रतीति या हम प्र्तत दाव्द स विवचन बरन में सक्षम हैं, | 
तब भ्रनिवचनीय?3 कहना कहाँ तक ठीक है ? भ्रद्तवाद यह माता है कि भाषा भे', 
बरस अ्रनिवश्वनीय जगत ग्रतिव॒चनीय-सप्र तो, तरह ब्रहा >भ्रषिष्टान-में उत्रन्न होता है। 
प्रदत्वाद का अनिवचनीपु शब्द मोहजनक्‌ हैं ।-अतिवचनीय शब्द का प्रयोग 
बाय स भिन्न, भ्रवाच्य, निश्पास्यत्व सटसदुविलक्षण, सत्यासत्य जा. अभाव, ब्रह्म से 
विलक्षण तुच्छ स वित्क्षण था किसी अन्य पटाय के रूप्-म है प्रधम विकल्प मानमे 
पर स्ववच्चनविरोध१ होगा । श्रवा यत्व मानने पर ब्रह्म भी अवाच्य है इसलिए दोनों 
मे साकय होगा ४ प्रातिभासिक प्रौर व्यावहारिय भो अवाच्य होंगे, बयोकि प्राति- 
भासिक' भ्रवा-य माना जाता है। झद्वतवटान्त ने सानो वा शुवात्य मानकर ही घोदि 
निषधारणु विय्ा है। इसलिए चचनराहित्य के वल्ते निरुपाध्यत्व थो छओोडपर रादसदु 
'विशक्षण भी नहीं माना जा सकता, कारण कि वादी एवं ही सत्ता मानता है, झय 
सत्ता वह मान ही नहीं स्वता | रुस्य से भिन्न भय सत्य हो ही नहीं सकता । हठवादी 
खनवर यनि व्यावहतश्कि रुत्ता नो श्रोर सवेत भरे सो प्रातिरास्कि सत्ता में भी प्रवेश 
होगा। सत्यासत्य रहितत्व मानन पर व्याघात दोष होगा । पारमाथिय सत्य राहित्य 
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मातते पर व्यावहारिक सत्य तथा प्रातिभासिज सत्य दोनों को ऐसा ही मानता पडेगा। 
इसलिए तीनो सत्य एक कोटि में भाएंगे। ब्रह्म में कोई धम पस्‍्रदतवाद नहीं मानता) 
मदि पारमाधिव' घम दल्पित माने तो ब्रह्म वौ! विशेष सत्ता सिद्ध नहीं होगी, क्योकि 
ध्यावहारिब' झौर प्रातिभासिक दोनो ही पल्पित हैं। ऐसा मानने पर ब्रह्म पारमाथिक 
दही हागा। इसी प्रकार ब्रह्म भोर तुच्छ से भी धठिनाई भायेगी। यदि भय की 
सत्ता मान भी लें, तो भ्रसत्य वत्तिता की क्षति हांगी। प्रसत्य स्वीकार कर लेमे पर 
सत्यासत्य तथा तुच्छातुच्छ में तादात्म्य हाने से ष्याघात का प्रसंग होगा। यदि प्रतिम 
जपटि स्वीवार करें ता यह पृद्धा जा समता है वि सत्य वो सहन करता है कि नहीं? 
मदि सहता है तो दो सत्य रहने पर झद्गवत भग या प्रसग होगा नहीं सहता है तो 
वह ध्सत्य है। भसत्य भपनी ही मानी हुई काटि स्वीवार करने पर प्रतिज्ञा हानि 
हागी । जब भ्रतिवचनीय दाब्ट वा पदाय ही सिद्ध नहीं हा पाता, तब स्थाति वे 
लिए प्रयास क्यो क्या जाय २ 

भनिवचमीय २३ रजत वी उत्पत्ति भी ध्सगत है। यटि सामग्रीवण वहाँ रजत 
जातीय रजत उत्पन्त हो गया ऐसा बहें, तो दुकानदार वे यहाँ की रजत को तरह 
यह भी प्रामाणिन' होगी। यह रजत नही ह इस 5्रधार वा बाघक' भान भ्रप्रमा है । 
इससे बाघ न होने के बारण यह सत्य भान होगा तब आन्‍्त नही सिद्ध हो पायेगा। 
'रणत मे रजत से भिन्न बुद्धि बा भान रहने पर भ्रयधास्मातिवाद झा प्रवेश होगा 
न कि' धनिवचनीय स्याति ? यदि यह रजत नहीं है यह बुद्धि ?क्तिविषयां नहींह्‌ 
यह यहें, तो इससे पुत्र प्रसिद्ध घुक्तिविषय कर बाघ कक्‍्से क्वाया ? थदि बाय मावेता 
प्रभीष्ट हो, तो शुक्ति का ही मान लेता चाहिए कयोति' ऐसा ते मानने का कोई 
कारण नहीं दिखाई देता। 

बेदातदेशिक के भनुसार भनिवचनीयख्याति स्वीकरणीय नहीं है कारण 
हि तर्व॑ थी कसौटी पर कसने से वह सदोष प्रदोत होती है। 


सत्स्याति 
यह सास्य तथा रामानुजसम्भदाय के वग विशेष बी हूँ । उनके प्रनुसार 


पचीडृत तत्त्व प्रत्येक देश में वतमान हैं, इसलिए ईा[ द्रिय दोष के वारण भरा ति हाती है। 
बेदातटेशिक के भनुसार इसका बाध ही नहीं हो सकता कारण नि सदा सवेत्र 
पचीदृत परमाणु रहगे भर उनकी श्रतीति भी वनी रहगी। 


भ्रात्मस्यातिरर 
विश्ञालवादी वोद्धदाद्मतिका ने विज्ञान या आत्मा की आन्ति के कारण ही 


स्थाति बतायी कारण कि उतके भनुसार विज्ञान के भ्तिरिक्त धन्य क्सी स्थाति की 
सत्ता ही नही है। वेदान्तदेशिक बे भनुसार विज्ञान के अ्रतिरिक्त प्रत्मत का भपलाप 
भरना प्रत्यक्ष की सत्ता श्रस्वीकार मरना हैं । 
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प्रसतृस्याति 

धून्यवादियो बी मान्यता 'वि' सभी प्रत्यत धुन्य/” या भसत्‌ हैँ इसलिए 
आतति भी घसत्‌ हैं वेदान्तदेशिक को तक गत नहों लगती । ऐप मानने पर 
विधितिपेध की सिद्धि कसे हायी ? 

शरीर-णारीर-भाव ५ 

भारत के झास्तिव' दशन बेद मा। प्रमाण मानते हुए भपने सिद्धांतों की 
ध्यास्या करते हैं। मीमासादगन श्राग्रह बे साथ श्रपना सिद्धान्त वेदाश्रित रखा है। 
उत्तरमीमासा३ ० या वेदात श्रुतिप्रमाण पर ही पूणतया विभर है। इसके प्रनुयायियों 
के सामत विरोधी श्ुतियो भार समाधान खोजना भी एक महत्वपूर्ण समस्या रही 
है। प्रदृतवेदात ने श्रनिवचनीय पदाय की बल्पना कर इसबा समाधान किया 
परन्तु रामानुजबेदान्तपरपरा नेहारीरशारीर४र भाव से इत थौंर घढ्व तुतिया का 
स्वार्थ सिद्ध ढिया | इस सम्बंध का प्रधान सत्य द्रत वी स्थिति स्वीकार बर भी 
भ्रद्ृत वी सिद्धि बरना रहा है । 

विशिष्टाई तवादी सिद्धान्तत जगत्‌ का श्रसत्म नहीं मानता परिवतवनशीलता 
के बगरण उपचारत श्रस॒त्य मानता है जबकि भ्रद्वत बेटान्त जगत को ब्रह्म मे कल्पित 
भानता१ हूं। रामानुज प्रकृति, जीव झ्लौर ईश्वर तीन तत्त्वा भी सत्ता मानकर भी 
इनमें एकता देखता ह ॥ इसके श्नुसार ब्रह्म स्वय निमित एवं उपादान बनवर जगत 
वा तिर्माण करता है। गहाँ कारण की दृष्टि से जगत सत्य हे परिवत धर्मी होने के 
बारण मिथ्या या प्रसत । भ्रद्व॑ तवेटान्त मे ब्रह्म वे अतिरिक्त भन्‍्य कोई सत्ता नहीं 
ह। इसलिए जगत “यवहार के लिए सत्य ह तन्‍्चत वह निमूल है । प्रद्वत वा 
प्रह्म नियुण झौर निरपक्ष है परन्तु विशिष्टाद्रत का ब्रह्म भ्रपने गुणो से निरपेश नही 
है । बह भुणवान्‌ शेपी2* (नरीरी) होकर ही पूण सत्य है। ब्रह्म णुद्ध है परन्तु 
जीवप्रज्ग तिसापेक्ष भी है। विशिष्टाद्वत की समस्या रत का समाधान न होकर स्वभावत 
तीना के बीच ब्रह्म की प्रन्तबहिष्यापक्ता है- अर्थात भिन्‍नता में स्वत एक्तावा 
झनुस घान है। शामानुज ने गरीरशारीरीभाव को कल्पना कर उसका समाधान कया। 
परन्तु वहाँ धरीर की परिभाषा बही नहीं है जो यायवेशेधिकादिको वे यहाँ स्वी- 
इत है। नन्‍्यायट्शन में शरीर*० भोगायतन माना जाता है जिसमे झ्रात्मा निवास 
कर अपने कमों का फल भोगता है। ब्रह्म का कोई प्रारब्ध नहीं, इसलिए इसके 
साथ यायशाद्व स्वीकृत दारीर की कना भी निष्प्रयोजन है । विटिष्टाइतवाटी 
विद्वान ने इस कठिनाई वा अनुभव कर इसकी नई परिमाषा दी। दरीरई/ का 
लक्षण -- नियमेत भ्राषेयत्व विधयत्व झेपत्व धमवान्‌ शरोर है बिया गया। इस 
सक्षण थे' कारण धरीरगत दोप शारीर ईश्वर में प्रविष्ट नही हाते । न्याय वा 
धरीरलक्षण श्रुतिया म नही है, परन्तु विशिष्टाइत वा उक्त लखण देदा मे भी मित्रता 
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हैं-- य (थ्व्य* तिध्ठन्‌ पृतिध्याम-तरोय पृथ्वी न वेद। यस्य पृथ्वी हरीर। 

“याय के प्रनुसार द्वरीर केवल जीव है जबकि रामानुज के अनुसार ब्रह्म । 
इस प्रकार याग के उपसहार के साथ इस वेदान्त का उपक्रम होता है। वेदान्त- 
देशिब' ने 'याय के शरीरलक्षण का खण्डन क्या, जा व्यावहारिक शरीर से सवधित 
था। उनके प्रनुसार घेष्टाश्रयी झरीर था। यदि क्रिया का आश्रय शरीर है तब 
घट मे भी सक्षण प्रविष्ट होगा क्योंकि जल वी क्रिया वा झाश्य वह है। विशिष्टा- 
दवत मा शरीरलक्षण निर्दोष है क्योकि सभी प्रकार के शरीर मं वह घट सकता 
है। वेदान्तदेशिक ने उस दारीर का खण्डन कया, जिसको आधार मानवर डावटर 
राजू ने रामानुजदशन पर ग्ारोप क्ये हैं ॥ 

ब्रह्म का रीर चिद्‌ (जीव) भौर भ्रचिद्‌ (प्रश्गति) से निमित है। इस वह 
भ्रधीन रखकर इसका भरण भी वरता है भौर स्वयं सता उसमें ध्याप्त भी रहता 
है। विश्लिष्द की परीक्षा करने पर वेदातदशिक ने इसमे भी दोष पाया। दूसरे 
के द्वारा शासित लक्षण बुठारी में भी मिलता है इसलिए परिभाषा भ्रतिव्याप्ति 
दोपग्रस्त है । उनके अनुसार उक्त शरीरगारीर सम्बंध वे स्थान पर प्रपृथकमिद्ध 
सम्बंध माना जाय | जो प्रथत न हान दे वह सम्बंध अपृथण सिद्धि है।? ४ चिदु और 
अचिद्‌ से इश्वर कभी पृथक नहीं होता इसलिए ब्रह्म इन तौनों का सधात है। 
घह्ाय सव युछ है, जीव जगत्‌ ईदवर साधक, साधन भ्रौरसाध्य भी है। वह तर्वा 
तीत मे हाक्र निश्चित्‌ तथ्य है। भवाइमनस का तात्पय णडबुद्धि की इयत्ता से 
रहित होता है। उसके निमरपितत्व पर भ्राधात महा श्राता। बहा की बल्पना वेवल 
धारीर पर ही घटित होती है कारण कि शरीर भी उससे श्रपृथक है! यह उत्हृष्ट 
पिन्तन एक्श्वरवाद में ही सम्भव है जहाँ जड और चेतन दोनो वस्तुओं गी हस्पिति है। 

बेदा तदेशिक के मत से प्रमाण विचार 

प्रमा शाद का झथ यथायदिभूति है। प्रमाः4 का करण या साथन प्रमाण 
महलाता है। भ्रमाण का विभाजन त त्रानुसार पृथक्पृथक्ष है। घारवान' केवल प्रत्यक्ष 
प्रमाण स्वीकार करते हैं । क्णादि भौर बौद्ध दो प्रमाण मानते हैं- प्रत्यभ भोर 
अनुमान । साख््या 7 झौर योग कुल तीन प्रमाण लेते हैं- प्रत्यक्ष अनुमान भौर पाट। 
“मायदधन चार प्रमाणवादी है -- प्रत्यक्ष अनुमान, झब्ठ भौर उपमान | मीमासा*९ 
दान के विभिन्न सम्प्रदाय पाच या छ प्रमाण मानते हैं। वे ययाय के प्रमाणो मे 
श्र्थापत्ति भौर भ्रनुपलब्धि जोडकर उक्त सख्या पूरा करते हैं। भ्रद्वतविशात मीमासा 
के प्रमाणों फो स्वीकार बरता है परन्तु अधिकार्श वष्णववेदान्त साम्य के तीन 
भ्रमाणों को ही पर्याप्त समभते हैं। वेदान्तदेशिक कुल तीन प्रमाण मानते है-- प्रत्यक्ष 
अनुमान भौर झ्रागम । उनके मतामुसार प्रत्यक्ष के आदर ईाद्रियामुभूति, स्मृति तथा 
प्रत्यभिचान धाति हैं। उक्त मत में भाव कोई पदार्थ नही है, इस हेतु उसका प्रत्यक्ष 
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नहीं हो सकता । वस्तुत भावपदाय वा भ्रयत्र भावया भ्रवस्था भेद ही पझगाव हूँ। 

वेदान्तरशिए के झतुसार प्रत्यक्ष विशिप्टविषय? मा होता है। इस कारण 
लिविलप बा प्रत्यक्ष भमान्य हू । 'याय भौर भद्दैतवेदान्त में निविरेष या प्रत्यक्ष है, 
इसतिए वहाँ निविवत्यक प्रत्यक्ष स्वीशृत हू। न्‍्यायमी मान्यवानुसार उत्पत्ति बाल के 
प्रथम शरण में घट प्लालि पदाथ न्गुण रहते हैं इसलिए किचित्‌ इद (बुध हैं) ञ्ा 
प्रत्यक्ष ही हाता हैँ, यही निविकल्य प्रत्यक्ष ह, जो मामजाति से रहित होता हैं। 
बेहाल्तदतिक व अनुसार यह निविकल्वव प्रत्यक्ष अपूए पत्यल हूँ, इसलिए अप्रामाणिय 
हूं प्रूण मा विश प्रत्यस सविक्‍्त्पक् था सगुण भा ही हाता हैं। पत्यक्ष शो प्रक्रिया 
न्याय कौ हू। इसम प्रात्ममनइद्िया परम्पर सयुक्त होवर वस्तु से ससग बरती हैं। 

विधिष्टाईतवेल्नन्त में घायवरीपिया का समवेत सम्बंध भस्वीडत हैं । इसलिए 
समाग सम्बघ प्रात्मा से वस्तुपपत्त समंग होता है । सदिवत्पव तथा निविवल्पव 
से मिप्नवत्यत दी है जिसने दो भेट हैं, भर्वाचीन तथा म्रतवाचीन । भर्वाचीत वे इद्विय 
सापेश तथा इीडद्रमतिरपेश दा भेद हैं। इद्रियनिरपेत के दो भेद हैं- स्ववसिद्ध तथा दिव्य) 
स्वयसिद्ध योगिष्रर्पक्ष ह भर दिव्य ईइदर वी हृपा पर भर शत है। इद्रियनिरपेक्ष न 
मुक्तजाब और ईश्वर वा कान हू। स्मृति प्रत्यभिषान भौर उपमान परत्यात वे ही 
भेण हैं। ये प्रत्यल म प्रतशुल हें। इद्दे प्रत्यण से पृथक बताने से बत्पता गौव 
होगा । 

अनुमानप्रमाण 

अनुमिलि के करण को धनुमा।१९ बहा जाता हू। यह व्याप्ति चानपुवदा 
होती हू। ब्याप्ति उपाधिरहित रियत देश बाल दाला नियत सम्बाध हू। व्याप्ति 
प्रवयव्यतिरक्भिद से दा प्रदार वी होती है । साथनविधि में साध्यविधि रूप से 
प्रवत्त व्याप्ति श्रवयी वहलादी है जसे, जहाँ जहाँ धूम ह्‌ वहाँ वहाँ भाग है, भोर 
साध्य के निषध में साधन का निपध रूप प्रवतमान व्य(प्ति व्यतिरिशों कहलाती ह 
जम, जहाँ श्राग नही ह, वह धूम भी नहीं ह। यह दोना प्रवार की व्याप्ति उपाधि 
के रहने से दूषित होती ह्‌। उपाधि साध्य मे व्यापव होकर साधन में ्रव्यापव' 
रहती है। उपाधि भा दो प्रकार वो होती है, निश्चित तथा धवित | निश्चित का 
उदाहरण हँ- विश्रतिप्न सेवा दु खदु ह, क्योकि' सवा हैं जस राजसेवा हैं। महाँ 
व्यापाखत््व उपाधि हू, ज, ईश्वर सेवा म नहीं ह मह निश्चित हैं। शर्वित वा उदा 
हरण- विप्रतिपन्न जीव द्वारीर के भ्रस्त होने पर मुक्त होगा बयोकि' निष्पन्न समाधि- 
वाला ह, जसे शुक्‍्देवजी थे। यहाँ कर्मात्यन्तक्षय उपाधि जो जीव में है. था मही, 
एव था विषय हैँ। इसलिए व्याप्ति य उपाधि वा सवया अमाव रहता हू । ध्याप्य 
हो साधन लिए झौर हैतु भी कहा जाता ह। अनुमान के घगमूत लिंग के दो रुप हैं- 
व्याप्ति और पक्षपमता | उसके पाच रुप भी हूँ - पक्ष में होना, सपक्ष मे होता, 
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विपक्ष मे न होना, कसी प्रकार वाधित न होना, प्रतिपक्ष का ने होना । जिस धर्म 
की सिद्धि को जारही है वह जिसमे रहे वह पक्ष ण है। पवत पक्ष है भौर भाग 
घम या साध्य बयाकि परत पर झ्राग है, इसकी सिद्धि करनी है। साध्य के समात 
धम जहाँ हो, बह सपक्ष, जसे, यवताला, बयांकि वहाँ भी भरत रहती है। जहाँ 
साध्य और साध्य के समान धम, दोनों का प्रभाव हो, वह विपक्ष है जसे जल या 
नदी | प्रबल श्रमाण से साध्य का झमाव पक्ष मं सिद्ध वरता बाधित विपयत्य है। 
इस बाघ का भ्रभाव झवाधित विपयत्व है । पवत पर आ्राय है किसी प्रमाण से 
बाधित नहीं है इसलिए भ्वाधित विपयत्व है। जिस प्रकार पक्ष पी सिद्धि की जाय 
उसी प्रदार समवली प्रमाण से पक्ष का खण्डन भी क्या जाय तो उसे सत्‌ प्रति 
पक्ष कहा जाता है। ऐसा न होना असत्‌ प्रतिपक्षत्व है। उपयुक्त विशेषणा से विधिष्ट 
व्याप्त दो प्रकार भा होता है-- भ्रवयव्यतिरेकी झौर बेवलावयी । 

अनुमान बोघक वावय। के पाँच भ्रवयव” ०" होते हैं -- प्रतिज्ञा, हेतु उदाहरण 
उपनय और निगमन । साध्य का कथन प्रतिभा है, जसे परत पर घूम है। हेतु या 
लिंग का कथन हेतु है, जैसे धूम हाने के कारण ही झाग है। व्याप्ति सहित इध्टान्त 
देना उदाहरण है--- यथा जहा जहाँ धूम होगा वहाँ वहाँ श्राग भव्य होगी, जमे-- 
रसोई घर मे। दृप्टात भी दो प्रकार वा होता है--- श्रवयी भौर व्यतिरेकी । प्र-वगी 
थ्याप्ति तथा व्यतिरेकी व्याप्ति 4 साथ क्रमद्य दोना इृष्टान्न रहते हैं। उपसह्र 
वाबय मा उपनय वहां जाता ह। यह भी प्रवय व्यतिरबी भेद से दो प्रवारका 
होता है। हेतुपुव॒क पक्ष म॑ साध्योपसहार वायय निगमन बहलाता है। उपनय झौर 
निगमन व उदाहरण, वसा ही घू वा यह भी है, तथा इसलिये यह भी प्राग याला है, 
फ्रमग हैं। बादिप्रतिवादीः? को योग्यता के अनुसार ये पाँचां वायय दो वावय 
तक सबुचित हा जाते हैं । उदाहरण भौर उपनय ही तीवद्रबुद्धि बादे वाठी ब लिए 
पर्याप्त हैं। पु 

सद्‌ हेतु ही साध्य वा अनुमापक हाता है। घूम शी तरह घूली पटत साध्य 
मा भनुमापक नहीं है। जहाँ सद्‌ हेतु न हो #वल उसका प्राभास हां भौर उससे 
झनुमान किया जाय, उसे हेत्वामास बच्चा जाता है। 

हेत्वाभास के प्रकार 

हेतवामासर * पांच प्रवार ने हाते हैं, भ्रसिद्ध विरदध पनंत्र तिब' प्रवरणसम 
और पातात्ययापतिष्ट। भसिद्ध फे पुन तीन भेद हैं--- स्वरूपासिद भाशयाप्तिद्ध श्रौर 
स्याप्यासिद । स्वस्पासिद्ध वा उदाहरण जीव भनित्य है क्याति भ्राँसो स॑ दिखाई 
देता हू जैसे, घट । भाषयातिदध का उदाहरघ-- भावा"तुसुम स सुर्याय है. कयाति 
पुष्प है. जसे सरोवर वा पुष्प! भ्रवाणदुधुस साध्य शुर्गा प था झाथय है. वह सरार 
मे महीं महा होता, इसमे भसिद्ध है। व्याप्ाप्तिद्ध दो परित्यितिया मे होता है एक 
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के 
तो व्याप्तिग्रहण कराने बाले झ्रमाणो से अभाव में होता है, आय उपाधि होन के 
करण १ प्रथम का उदाहरण जो क्षणिक होता है वह सत्य होता; है । इसका ग्राहक 
प्रतयक्षादि बोई प्रमाण नहीं हैँ | टरसयु-उ॒पाधि स्सदुमाव मय उदाहरण -० यज्ञ की 
हिमा हिमा है. क्‍्यांकि प्राणिवय है, जसे यज्ञ के बाहर हिंसा होती है। वहाँ प्रयोजक 
लिषिधत्व है, इसलिए ग्रह उपाधि है। विए्डहत्वाभास वहाँ होता है जहाँ साध्य कै 
विरोधी पदाथ म हेतु मिलता है। प्रद्ृति नित्य है, क्योकि वह ति्ित की भयी है, 
जसे घट। निर्मित होना अनित्य वी सिद्धि करता है इसलिए यह विरुद्ध हेत्वाभास 
है । अनकान्तिव हत्वामास व्यभिचार दोष सहित होता हैँ । वह साधारण असाधारण 
प्रेट से दो प्रकार का हाता हूँ / साधारण में हतु पक्ष स्पक्ष तथा विपक्ष तीों स्थलों 
मे रहता हू, जसे - हाब्ट नित्य हूँ, बयोवि वह प्रमेष है, जसे काल । भसाधारण केवल 
वहाँ हीता हैँ जहाँ हेतु पक्ष मे तो हो कु सपक्ष और विपस में नहो। पृथ्वी 
नित्य है, क्यांकि उसमे गध हूँ । यहा सपक्ष ही नहीं हैँ। प्रकरण सम वहाँ हाता हैं- 
जहां साध्य के विपरीत वी सिद्धि करने वाला हेतु भी विद्यमान हो जैसे - ईश्वर नित्य 
हू धयावि' उसम अतित्य घस का अगाव है । प्रवरणसम ईइवर श्रनित्य हैं. क्योविः 
नित्य धर वा अज्ञाव है। कालात्ययोपदिष्ठ वहाँ होता ह जहां हेतु प्रत्यक्षादि प्रमाणों 
से बधित हो जाता हू) इसका उदाहरण- भाग बफ है फ्योकि छूत से ठडी है। 
यहाँ प्रत्यक्ष प्रमाण से हेतु बाधित हू, क्योकि भाग छूने से ग्रम लगती है । वास्तव 
में सभी हेत्वाभास व्याप्ति भौर पक्ष पर ही टिके हैं। 

श्रयप्रमाण और अनुमान 

वेदान्तदेशिक वे” मत से उपमान प्र्थोपत्ति भ्रनुपलब्धि भादि जितने भी प्रमाण 
भ्रयतत्रो में उत्लिखित हैं सभी का भ्रत्तर्भाव इसमे हो जाता ह। हाहे पृथक प्रमाण 
मानमे से व्यथ गौरव दोष थी सभावना है। 

तक्‌-- यायटयन० ४ भें तक भी एक स्वत-त्र पदाय है । जनदशन मे प्राय 
इस श्रतुमात के श्रतगत रखा जाता है। वा तदेशिक के भ्रनुसार व्याप्यरेई बे 
स्वीड्ृति से भनिष्ट व्यापक का प्रसजन ही तक है। उदाहरण के लिए पदत पर 
ग्राग है, क्योकि घूम दिसाई देता है, जसे, यचचाला में दिखाई देनी है अनुमान वादय 
है. परन्तु यदि इसे द्वप्टा इस प्रकार विभण करे दि यदि श्राग नहीं रहती, ही घुम 
न हाता, तव यह तक कहलाएगा। 

वैदान्तदेशिकः ? भी कुछ आचार्यों की तरह अनुमान के भन्तगत त्तक को भी 
मानते हैं । उनदे झनुमान दे क्षेत्र से तक चाद, जल्प विठण्डा, जाति और निग्रह स्थान 
सभी भाते हैं । तक शोर श्ननुमान में केवल व्याप्ति के प्रयोग का श्रतर हैं। तक 
के प्रधान पाँच भेद हैं- भ्रात्माश्रय, भ्रयोग्याश्रय, अक्रक, भनावस्या, मेवलानिष्टप्रसग। 
कुछ लोग प्रत्तिवारी को भी एक मेल मानते हैं। कुछ लोग पचम भेद का भ्रवान्तर 
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भेद इसे मानते हैं। उपयु क्त पाच भेद प्रामाणिक तत्त्व का परित्याग करने वाले तक 
में ही युलभ हैं। इस प्रजार वे तक म निम्नलिलित तत्त्व भी मित्रत्ते हैं विपयय 
पयवसांत, प्रतितकपराहत्यभाव, प्रसजनीय की अनिष्टता श्रनानुवृल्य (स्वपक्ष परपक्ष 
दोनो मे) तथा “याप्ति। ये पाच तत्त्व तक के अत्यत धावश्यक श्रग हैं। यह तक 
दो प्रवार या होता है- सत्तक*% तथा दस्तक । उपयु बत दो भेद जो तक वे बताये 
गये है थे दुस्तक मे हू। सत्तकव भनुमान स्वस्प होता है। 

यदि कोई ( सण्डनसण्डखाद्य ) यह आशा वरे कि यदि कोई दोप या 
ग्रुण न मानें, वाही प्रतिवादी दी मर्मादा भी न माने पक्षविपक्ष भी न माने तब 
ऐसी परिस्थिति मं कौत साधक तथा वया साध्य होगा, तो उचित नहीं है कयाकि 
इस प्रवार के वादी को प्रमत्त या बालक माना जाएगा। यदि मध्यस्थ की सहायता 
से बाद होगा तो मध्यस्थ की बात ही साथ्य होगी। यदि शभ्य के प्रति अन्य का 
प्रतिवादित्व स्वीकार न कया जाय ता ब्याधात दोप या श्रय प्रवार का दोष क्सि 
प्रकार माना जाएगा ? दोपो को मात कर ही अधिकार अनाधिकार की “प्रवस्था 
दी जा सकती है। मध्यस्थ म भी यह गुण होना चाहिए किः वह उचितानुचित बय 
ध्यान रखे तथा वह तिष्पक्ष हो। 

बथ।ा-- परस्पर” ” बिरोधी वादियों का व्यवहार ही फथा है। यह क्या 
तीन प्रवार की होती है. वाद जत्प श्रौर वितण्डा | वाट मे प्रमाण और तक साधन 
होते है । वै दोता प्रमासिन हाथ है । वाद का श्रयाजन तत्त्व वी सिद्धि या/ पान है। 
केवल विजय के तिये जल्प का प्रयाग होता है। इसम वादी रागरहित नहीं रहगा। 
यदि इसबा प्रयोग होता पक्ष करे तब अल्प एक पक्ष करे तब वितण्डा बहवाएगा। 
वितण्डा के भी दा भाग हैं-- बीतरागवितण्डा तथा विजगपुवितण्डा। टिप्य' गुर 
ब्य वितण्डा, बीतराग्रवितण्दा होता है। वाद म स्वपक्षसाधत्र परपक्ष भे दोपदशन 
धाटदोप वा अजन श्रौर साधन तथा दूपण का समथन होता है । 

बवितण्डा मे कत्तव्य वितण्डा**ैं में भी वादी प्रतिवादी का वियम श्रौर 
यवस्था वा प्रालन करना होता है। इसम छल 5९ जाति भौर निग्रह स्थान से अपने 
को बचाना श्रावश्यवा होता है। बुद्धि के द्वारा कल्पित बाध्यताएँ वितण्डा मे त्याज्य 
हैं जसे-- पवग रहित शब्दों का प्रयोग वर्जित्‌ कर वाक्य प्रयोग या श्रथ प्रकार 
की सीमा स्वयं वना लेना । 

छुत- कथा भे॑ बल्पित दोष उपस्थित कर वादी या प्रतिवादी को हतप्रभ 
बरने पी चेष्टा करना छत हैं। छल तीन प्रकार का होता है--- मुस्यदाय उपचार 
छत्१० तथा हात्पयछल । मुख्याथ के द्वारा छल करागा मुरय छल है। सक्षणावत्ति 
के द्वारा वादी वे अथ से भिन्न भ्रथ बी कल्पना करना उपचार छत है वादी के 
सम्पूण कथा क सार तत्त्व ये प्रय॑ प्रकार स उपस्थित वर उसमे दोष दिखाना 
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तालय छन है। ४ 

जाति- अपने मिद्धान्त का व्याघातक उत्तर ही जाति कहलाती है। दूसरे 
झादा मे दूषणासवत उत्तर भी जाति१? कहलाती है। 

पद्पक्षी- भसत्‌ उत्तर” से छ कक्षाओं म॑ प्रवेश होने को पदपक्षी कहा 
जाता है! सदुवादी की छ कसाएं होती हैं असदवादी की पाच । यदि सदवादी 
कोई प्रश्न करता है प्रतिवादी असद्‌ उत्तर देता हैं तो तीसरी कक्षा में सदवादी 
प्राता है वह उसके दोष को नहीं बताता यद्यपि दोष वतान॑ भ्रर्थात्‌ पयनुयोज्य की 
श्रपेक्षा है। मध्यस्थ के टोकने पर प्रतिवादी पुन भयथा उत्तर देता है. तब चौथी 
कक्षा मे प्रवश होता है। वादी भी ठीक उत्तर नहीं देता तब प्रतिवादी की पाचवी 
कक्षा भ्राती है, ण्हाँ वादी प्रतिवादी दोनो स्तम्भित हाते हैं। इसमें प्रइन की भपेक्षा 
सभापति के द्वारा की जाती है। वह पुन नही पूछता, तब प्रतिवादी अनगल प्रलाप 
करता है, इस प्रकार छठी कक्षा उपस्थित हो जाती है। दूसरी कक्षा में ही पय 
नुयोज्य की भश्रपेशा होती है। यह जातियो से बनती है। 

निग्रहस्थान-- भ्रप्नतिपत्ति या विप्रतिपत्ति निग्रहस्थान नामक दोष होता 
है । इससे वादी या प्रत्तिवादी बी पराजय होती हे। यह तत्त्व बा श्रप्रतिपसिसूचक' 
होता है। फ्था के भ्रवसान में अत्यन्त बाघक निरनुयोज्यानुयोग होता है! इसके भेद 
छल, जाति प्रतिज्ञाहानि श्रादि श्राभास, भ्रनतवचन प्रकालग्रह इत्यादि हैं। 

विशेषविमच 

व्याप्तिग्रहएा- ययायदशन के भनुसार घूम और प्रग्नि का साहचय बार-बार 
देखकर उनमे व्याप्ति विश्चित्‌ की जाती हैं| किसी भ्रय श्राचाय के मत से प्रथम 
दक्षन से ही निश्चय कर लिया जाता है। वदान्तदेशिक के अनुसार प्रथम दच्नन से 
व्याप्ति का ग्रहण हो जाता है, परतु पुन पुन दान व्यभिचार हेतु है ॥ तक से 
उपाधि का निराकरण किया जाता है, जी भूयोट्टन से प्राप्त होती है। व्याप्ति 
का प्रहण जय होता हू तब इद्धिय से सतिधान होने पर सवष्रथम व्यक्ति वा सबंध 
होता हैँ तत्पएचात्‌ जाति, उसके झाधार तथा विशेषण रूप मे सभी व्यक्तियों का । 
इस प्रवार सभी व्यक्तियों से सम्बंध होता हू। व्याप्ति का ग्रहण सभी व्यक्तिया ने 
उपसहार से होता है। 

हेत्वाभास के प्रधान तत्त्व-- हेल्वाभास के प्रधान हैतु व्याप्ति भौर पक्ष 
घमता पा दोष सहित रहना हैँ। व्याप्ति के बारग व्याप्त्यासिद्धि हैं पण्घपता के 
प्रभाव भ स्वस्पासिद्धि, छेप हेत्वाभास इन्ही के भ्रादर हैं-- विपल मे जान से श्रनका 
स्तिकः मे भी वध्याप्ति का प्रभाव रहता है । पल मात्र भ रहना भी व्याप्ति का 
झभाव ही हैं। कालात्ययापदिष्ट म॑ भी व्याप्ति का भ्रमाव ही है। प्रकरणसम मे 
साध्यनिश्चय म॑ भ्रभाव म व्याप्तिमग ही हैँ । कुछ लोग व्याष्ति श्ौर पलघमता 
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दोनों में भुटि देखकर हेत्वाभास मानते हैं। हल 

प्रतिकूल तक जो श्रात्माथय झतिक हैं वे भी व्यात्ति को प८्ट बरते हैं। 
उपाधि सहित होना भी व्याप्तिदोप के कारण ही है। बयोकि व्याप्ति का सम्बंध 
ही निरूपाधिक हाना है। जो सापाधिक है वही झ्रयथासिद्ध श्र अप्रयाजक आदि 
शब्नो के द्वारा वहा जाता है। सभी हेप्वाभास श्रसिद्ध मे ही पयवर्सित दा सयते हैं 
प्योकि व्याप्त्यसिद्धि उस्ती का ञझ्रग है। इप्टान्ददोप तथा हेतुटापो को हेत्वाभासों मं 
भन्तभू त किया जा सकता है। सभी अनुमानदोप व्याप्ति श्रौर पक्षबमता पर प्राश्रित 
हैं | भ्राश्नयासिद्धि भी उसी में विश्रात हांगा । व्याप्ति भौर पक्षधमता में दोप मे 
रहने के कारण भ्रवययतिरेकी तथा केवलावयो को स्वीकृत किया है किन्तु वक्रा 
नुमान (महाविद्या) का स्वीकार इसलिए नहीं कया जा सकता कि वह साध्य की 
सिद्धि में भ्रग नही बनता इसलिए उसको प्रयोजकता समाप्त प्राय रहती है) वह एक 
तरफ अपनी स्थापना कराता हैं दूसरी तरफ स्वय स्थापना का खण्डन भी । सक्रानु 
भान स्वव्याघातक होता है। केवल व्यतिरकी प्रनुमान वेदान्तदेशिक के प्नुसार प्रस्वी 
काय है। 

श्रागमप्रमाण 

छब्दप्रमा के वारण को छब्टप्रमाण बहा जाता है। यह दो प्रकार का माता 
जाता है- भागम, श्ौर भ्राप्त) भागम भ्रनेक प्रवार के हैं, परतु वेद ही सर्वोत्तम 
हैं, ऐसा वेदा'तदेशिक पा मत है। भय श्रागम तभी प्रामाणिक हैं जब वे वेदा से 
सहमत हो । पाचरात्र आगम ही ऐसा है जो सवोश म वेद सम्मत है। उसके उपरेष्टा 
वेदरक्षकः नारायण हैं इसलिए झय श्रागमो की अपेला अधिक प्रामाणिक है। वेद 
के एक भागमात्र वा प्रामाण्य नहीं है सम्पूण बेद ही प्रामाणिक" है। 

बेद के दो खण्” या काण्ड है- पूव काण्ड जा शाराधनक्म प्रतिपादक है 
उत्तरकाण्ड जो झ्राराध्य का प्रतिपादन करता है ! मत्र और ब्राह्मण के सम्मिलित 
भाग को वेद बहा जाता है। मत्रभाग सहिता और ब्राह्मणभाग ब्राह्मण श्ररण्यक स्‍भौर 
उपनियद्‌ सज्ञा से भी जाना जाता है। श्रुतियों के विराधाभास का निणयय करने वाला 
धासत्र मीमासा है। कमकाण्ड वे” मीमासा को पृवमीमासा श्राराष्यवाण्ड की मीमासा 
को उत्तरसीमासा या ब्रह्ममीमासा कहा जाता है। वास्तव मे उभयमीमासा को एक 
शाद्धीयता है। 

अनुप्ठेय भ्रथ का प्रकाशन जिस में हा, वह मत्र है। विधि वे झ्धीन प्रवत्ति 
फा उत्त्यापक' वाक्य अथवाद है। कत्तव्यता या हितानुगासन विधि हूँ। जमिनि के 
प्रसिद्ध सूत्र 'भभिधान भयवाद ९४ का तात्पय वेदान्तदेशिक ने बताया कि देवो का 
भनेकः' विग्रह वेदों म समाम्नात हैं! लोक म॑ विभिन्न देव झाइृतियाँ देखी जाती हैं। 
वेसानस श्रागमों वे रचयिता ऋषियां ने विविध स्पा का श्रागमों म स्थान दिया है । 
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सवशेष प्रसार के मत्रों था उनरे भ्रथ से मिन्न प्रदार से अभिधाव या व्यास्था झ्थ- 
वाल है। चत्वारि दगा अयीस्यपादा'” मत्र का व्याय्याव इसी वारण तीन प्रकार 
बा भिलता ह-व्याक”ण परक, अग्ति परव तथा विप्णु परक। रतुति परवा मानन 
बी तरह भ्राय व्याग्या। भी उचित ह।) हिंतानुटासन दावय को विधि वहते हैं 
यह दिधि तीन प्रवार बी हाती हु अपृष पॉसिरया तथा तियम। अपूव विधि 
अत्यत्त अप्राप्ताय वा प्राप्त दराने वाली ह ठी ह। नियम विधि प्रशप्ताव बा नियमन 
बरती ह। उक्त हा विधियों वे सामूहिक रूप म प्राप्त हने पर एक का निवत्त करने 
बानी विधि पसिस्या विधि ह। नित्य नेमित्त और दाम्य घम का श्रादेश देने घाली 
नियम विधि हु 

धम म॑ वह ही प्रमाण हं। प्रत्यक्ष अनुमान इस से दुबल प्रमाण हैं। बेद 
नित्य हैं। इसवा मीमासक और नयायिक भियर भिन्त युक्तियाँ से पुष्ट करत हैं। श्रीदशिक 
के अनुसार जहाँ ईइवर वर्त्ता माना जाता हु उस मत मे पहल वह नानी था या 
नहा ?ै यटिं था तो अनुभूत का त्याग कर श्रय भान बगाया ही वया ?े यदि नहीं 
था, तो बह भ्रच होने के बारण व्दवर ह ही नही। यदि नूतन देद निर्माण करता 
है, तो प्राचीन पाप नवाद पाप व्यवस्था से भिन्न हो सकता है। निर्माण बाल तक 
नित्य कम का लोप भी हो सबता ह्‌। इसलिए वंद प्ित्य हें उसी वा उपदेश सगत 
है। मन्वन्तरो म वेद निर्माण तृतन न होबर देश वाल पाजनानुसार शअ्रनुप्टेण भाग के 
महत्त्व मं परिवतन हो जाता ह्‌ । इसलिए मावन्तर के झवसान कालिवा महत््वपूण 
धम से भ्रय मजन्तर पा राचक कमर भिन्न हांता है, विसी मे यच बिसी मे तप, 
किसी से भक्ति तथा विसी मे भानयोगादिद' घम हैं। इससे सिद्ध होता हैं कि बेद 
क्य ही प्रामाण्य हू कारण नि वह वित्यनिर्दोप भान ह। धम म- बंद थी ही प्रामा- 
पिकता अपश्िि हू। बेद के बिया घम या प्रामाण्य झसम्भव हैं। सिद्धचवेद०ढ 
घामाण्य धमस्य वेदप्रमाणकत्व चेति धर्मेददएव प्रामाण्य चेद'प्रभाणमेवेतति ४ 

महूपि जमिनी ने स्पष्ट” हा दिया हूँ कि घम मे वेदध्रामाण्य हू। यह 
प्रामाष्य वाल्रयणाय वे झनावत्ति5१ दब्दात सूत्र तक जां बेटात दमन के चौव 
अध्याय वा पल्तिम पाद वा चरम सून्र हूँ, वटाददशिक के अउुसार माना जाता 
चाहिए, फारण कि उभय मीमासाझ्रा व भायायाश्र्यता तया एक्रूपता हू। 

बंदान्तदलिक वी मान्यता हू कि वेट सागापाग प्रामाणिक हूँ। वद के छ 
झग शमण छूट बल्प, जिला निरक्त ज्यातिप और व्याव्स्ट हैं) वदविद आप्त 
आपिया द्वारा वेदाबिस्दधव्यवहार प्रायश्वित “पयदण्ड आलिक प्रतिपादय टास्त्र स्मृति 
हैं। स्मृति वा भी प्रामाष्य7 ? है विन्तु श्रुतिया वेद वे समक्ष दुबत हैं। मनु झ्ादि 
स्मृति था तरह घपित मातमादिव स्टृतियों का प्रामाष्य ता है, कितु मनु आलिक 
से हुगत हू। बाण कि जह्टां इनम दिश्दाद ह वह वदविश्द है। मतु भरातिया ने 
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स्वत वेदाविरुद्ध होते का घोष किया हू तथा वेदविरोधी का त्याग बरने वा भादेश 
दिया हू । 

इतिहासपुराणो वा प्रामाषण्य भी ह वारण की वेद का उपवहण7ट है। 
यदि कही विरोधाभास हो तो उसका परिहार कर लेना चाहिए, जमा कि वेदान्त 
वावयों में वरन की परम्परा ह। महाभारत एवं रामायण भी शुद्धशुतिप्रमाण के निकट 
हैं। विरद्धाश का वदसमत भ्रथ बरना चाहिए या उनका त्याग | उसी प्रकार १८ 
पुराणों मे बुद्ध सात्त्विक पुराण हैं, जो विष्णु परव' हैं कुछ राजस पुराण हैं जा देवी 
भ्रह्मादि से सबधित हैं और बुद्ध तामस पुराण भी हैं। इनम विरुद्धाा का प्रामाष्य 
सब्स्ि हैं 7? पर वेदाविरुद्ध ग्राह्म है। पाशुपत या शाक्तागमा म भी यही “याव 
बतना चाहिए। पाँचरात्र श्रागम सपूण रूप से वेह सम्मत है जिससे उनवी प्रामा 
शिकता असदिः्ध हू ! वैखानसागम भी प्रामाणिक हैं। विपायुर्वेट गाघववेत धनु्वेद 
अ्रथशास्त्रादिको वा प्रामाण्य भी वहानुबूलता वे! कारण ही हू। आप्तोच्चरित वायय 
(दिव्यप्रवाघ )? भी वदसमत होने से ही प्रामाणिक हैं। वाक्य दो प्रकार के हैं- 
लौक्कि तथा वदिक | वाक्‍्या की दा वत्तिया हैं- झ्मिधा तथा लक्षणा । इसमे याग 
रुट तथा उभयात्मक भेद से भ्रनेक प्रवार के वायय ग्रमिधा वत्ति म हैं। प्रौपचाक 
बावय मुख्याथत्यागप्रूवक तद्सम्ब घत श्रन्याथ था श्रापादक हैं जिसके भेट लक्षणा, 
और गोणी हैं। सुख्याथ का वाध होने पर उससे सनिक्ट भ्रथ मे वत्ति बत'नवाली 
दाक्ति शौपचारिकी है। उपचार के दो भेद हें - लक्षणा और गौणी। लक्षणा साहश 
येतर सम्बंध वाली बत्ति है जबबि' गौणों साइश्य सग्व ध से रहती है। बलिक तथा 
लोक्कि सभी हाब्” सवितेष विपयक्र तथा भेट विषयक हैं। हरीरवाचक ?ब्टा का 
शरीरो मे पंयवसान है। नार/यण जो ब्रह्म है सभी शादो द्वारा वाच्य है भ्रत वे 
प्रपचमात्र के शरीरी हैं। 

उपयुक्त प्रमाण विवेचन से स्पष्ट है कि चेटा-तदरिव' ने प्रमाणो बा उचित 
परीक्षण बर वैसानिक रौति से उतकी परिभाषा की। झावश्यकता प्रनुमार परपक्षों 
फी भायताओो को भ्रविक्लसप से ग्रहण भी विया और अ्रतावश्यक पुराती परम्परा 
भा त्याग भी नि सकोच होकर क्या। प्रत्यक्षप्रमाण की ज्यप्टता सवच्र हान पर भी 
बेदप्रभाणा को मायता सतक उहोने स्वीकार की। तुलसीदास ने भी घमनिरूपण 
आराचारनिरूपण ठथा सतो की वाणी मे बार वार बदो था नाम लिया है। धम का 
पर्याय श्रुतिसम्मतपथ बहा है। बंद वा प्रासाष्य वेदान्तदेशिक ने उमयमीमासाशास्त्र 
व्याप्तश्नुतियां द्वारा घम तथा मांक्ष दोनो मे माना है। तुलसीदास ने भी रामायण 
एवं विनयपत्रिका में मोचशात्त्र वा व्यास्यान करते समय श्रुतियों की दुह्माई दी हैन 
कि कसी गुरुमुखवाणी की। लोकाचायपरम्परा म॑ झलवार स तो की वागस्पी वेदवंतु 
प्रामाणिक मानी जाती है जिन्‍्तु वेदसम्मत नहीं मानी जाती। वेटान्तदेशिक्१? ने 
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इनह वेदसममत ही माना है न कि वेदरुक्ा | तुदसीदास जी ने भी घम झोर मोख 
के लिए घेद को एकमात्र उपयोगी घोषित किया है। श्रद्वतवेदान्ती, मायावादी तथा 
ग्राविर्भावतिरोभाववादी दोनो ही मोक्ष के लिए समाधि या पुष्टिपुष्टि मे वेदा को 
अनुपयोगी बताते हैं. कितु वेदा'तदेशिक मुक्तावस्था में भी वेद वी उपयागिता देखत 
हैं। रामायण मे बेव भक्ति के परमसहायक है। ईइवर स्वय बेदो के' लिए ही हैं, 
धयाकिः मर्याटा धम से है श्रौर घम वेद सं। इस प्रवार वेदातदेटिक वा झब्त्प्रमाण 
पूवमीमासकों पी तरह ग्रतिवंद वादी है, जो तुलसी वो प्रभिग्रेत है शक्राचाय, 
घल्लभाचाय तथा मधुमूलन सरस्वती वी मायताग्रों से तुलसी को काई रखि नहीं 
प्रतीत होती । 

पुरुपाथचतुष्टय 

धमपुरषाथ-- वेदा म तथा बेद सम्मत स्मृतियो एवं पुराणों मं जिसे वेदात 
देशिक' स्वीकार बरते हैं चारा पुस्पायों वी दार्ता है। सबसे प्रथम धम पा नाम 
लिया जाता है जो भगवान्‌ से लेकर जीव तक ब्रह्मचारी से सायासी तक व्याप्त 
है। प्रद्वत वेटान्त और बल्तभाचाय स-यासी के लिए विधिनिषेधभय धम का सकोच 
मानते हैं। वटा-तटरिक भगवान्‌ मे भी विधि था पालकत्व मानत है। राम वी 
सपर्या एकाटली के दिन निराप्न होती है । यह विधि वे हो कारण है। तिगले श्रादि 
वष्णव एकाल्शी के दिन भी भगवान्‌ बा रागभोग (प्रन्न के विविध व्यजना था) 
सम्धित करते हैं तथा उसे ग्रहण भी करत हैं। धम वाम्य नित्य तथा मोक्षोपकारी 
भतट से तीन प्रवार का है। वेदा त्देलिक न कास्य धम वी भत्सनां वी है। नित्य 
और मोक्षोपवारक धम वो ही वे उपयोगी धम मानते हैं। वर्शाश्रमधम बी मयादा 
सिद्धान्त रूप मे ही नहीं व्यवहार म भी उह स्वीवार है। ब्रह्मदयपालन विद्या 
भ्यास, स्वजाति मे वदिवा विधि से विवाह प्रग्तिपरिचर्या तचा तपश्चर्या गाहस्थ्य 
एव वानप्रस्थ तक उन्हाने जीवन म धारण क्या। सयम और नियम धम के झाव- 
इयक उपादान उहहें हृत्य समायथे। यह (विधिनिपेधात्मन ** श्रोतीविधि-उद्दंझ 
सगहते ) देंदिव' भ्राता ओर वजना ही धम है। 

अथपुस्पाथ--- प्रथ का द्वितीय पुस्पाथ माना थया है | झ्रायपरम्परा मं 
प्र्थानन नौतिय भ्राधार पर उचित टहराया जाता है। यद्यपि भ्रय साधना भ भी 
प्र्थाजन सम्भव हैं विन्तु घम या नौति रा पृथक रहकर प्राप्त क्या हुआ घन दस 
डा बारण बनता है। वहान्तदेशिकः श्रथ की उपयागिता स्वीवार परत हैं। प्रपन 
जीवन माल म॑ धशासूमम्मत जीविका से ही भपना तथा परिवार का भरण उन्होंने 
विया। व उच्च गोदि छ विद्वान्‌ प्रवक्ता तथा भ्राचाय होकर भी भिशुकजीवन पसद 
परते थे। भिशुचर्या भी भसाधारण थी। बिना माँगे जो बुछ उह मिल जाता था 
उस हा लेबर नियत समय म लौट झाते थे । उनकी मायता थी कि वर्णाश्रम घम वी 
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मर्यादानुसार ही उपाज्ति वरना ,चाहिए। ब्राह्मण का त्याग, तपस्था और सनन्‍्तोप 
युक्त रहना चाहिए। वेदातदेशिक ने भ्रपने सिद्धान्त का व्यावहारिक रूप भी अ्रपन 
जीवन म स्वयं अपनावर दिया। विजयनगरदरबार थी प्रतिष्ठा और सम्मान का 
ठुकराबर उहांने साफ शब्दा म दा टूक उत्तर दिया- विखरा हुआ मुटठी भर अप्त 
फम नही है, पेट पालने बेलिए फ्रि कया महत्त्वपूण वार्यों का त्यागकर घनसग्रह 
मे लगा जाय ? प्राय वर्णों बेलिए धन आवश्यक उपाटान था। उनकी मान्यताने 
अनुसार धन धम केलिए हैं श्रोर धम से धन हाता है। छुद्र स्वार्ों वी पूर्ति व 
लिए धन अजन नहीं कया जाता। 

कामपुएयाथ -- काम वा रत्गित अथ यौन सम्ब ध है। यह बेवल गृहस्य 
भ्राश्रम के लिए धमवुद्धि से सतानप्राप्तिहुतू उचित बताया गया है। त्यागबुद्धि 
से कामापभोग उत्तम पुरुषार्थों में है॥ विवाह घम का एक भझ्रावश्यवा उपादान है | 
विवाह से भिन्न काम अनत्रिक भ्रधामिक भौर श्रवैध हू। यह भी दश वाल श्ौर 
पात्र की श्रपेज्ञा से ही उत्तम हू। सावजनिक स्थान पर टिन मे, रजह्वला झादिवा 
से ससग प्रनुचित हू । कामशासत्रज्य वेदसम्मतपरामथ्र”  उहू भाग्य हू। बेटविराधी 
महायान या वाममाग वे श्रागमा से व सहमत नहीं है। 

मोक्षपुरुपाथ-- मोल का त्तात्मय भारतीय दरन मे ससार के बधन से 
जीव को मुकि है। वेटान्तदेलिक के प्रनुमार मात दा प्रकार का हे क्‍्वल्य रूप 
तथा पराभत्तिरूप । परन्तु भगवान्‌? " वा साहचय ही जा सायुग्य रप हूं उत्तर मोक्ष 
हूं । गह वैवुण्ठ मे ही मिलता हूँ । बेटान्तदशिय भ्रद्वववाद का भनुमादित जौवन 
मुक्ति उसी रूप मे स्वीकार नहीं व ते | शरीरपात के बाह ही अपराक्षानुभूति 
उद्दे माय हू। 

प्रपत्तिविद्याा- भ्रपत्ति बा भ्रथ ॥रणागति हू । यह भगवान्‌ के' निकट वी 
जाती हू। इस मोसविद्या का स्नोत बेटा मे हु। भगवान्‌ वत्व्यस ने गीता मे इस 
दिशा में सकेत क्या हैं। स्वामी रामानुजाचाय न इसकी व्याप्या बडी मामिक धनी 
मे की हूँ। वेदान्तदेशिक ने गीटा के सवधर्मान्‌ व पूव तिषिद्ध भ्ौर काम्य दाछ्ा नये 
प्रयोग रूर रामानुज का समथन घरत हुए अपनी टाएा लिखी हजिसवा पनुवात 
स्पायसदणक मे बरत हुए लिखते हैं-- 

खच्छेपत्वे स्थिरधिय त्वत्थाप्त्येकप्रयोजन । 
निषिद्धकाम्यरहित कुर भा नित्पकिकरि ॥६॥ 

वेदान्तदलिक के झनुसार अनेक द्रह्मविद्याओं म प्रपत्ति भी एक ह। भक्ति 
कौर 5पत्ति दोनो- प्रीत्तमय हाने वे खारण सता है पन्तु भक्ति में प्त्य विश्वास 
सम्भव है जवकि प्रपत्ति मे महा विश्वास की भपेक्षा ह। भक्ति द्विजा ब॑ लिए बेदा- 
भ्यास सहित हू इसमें सामय्य वी झावश्यद॒ता ह अयत्ति से यह प्रतिवाय नहीं। 
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किसी भी वण का या वर्णवाह्म व्यक्ति भी प्रपत्ति कर सवता ह। शब्णागतति जीवन 
म एक ही बार होती हूं, भक्ति जीवतपर्यत की जाती है। शरणागति का प्रभाव 
झमोध”* है। भगवान्‌ इससे शीघ्र भोक्ष देते हैँ । अतीत था चोई पाप चिघ्न नहीं 
बन सकता। वतमान्‌ वे पाप थी ध्ान्ति के लिए प्रायश्चित और तपदचर्या आवश्यक 
हूं । शरणागति साध्यापाय हैं, भगवान्‌ सिडोपाय | भगवान्‌ स्वय मोक्ष देते हैं शरणा 
गति भगवतृप्रसाद के द्वारा मोक्ष दती हू। तिगले रामानुजी भक्तियोग का स्वरूप 
विराधी मानत हैं। वेदा-तदेशिक भक्ति झौर ईश्वर से भिन्न वो भक्ति; स्वह्पविराधों 
बतात हैं। भक्ति और भप्रपत्ति एव दूसरी की सहायिका हैं। 

भक्तियांग श्रौर प्रपत्ति म॒ प्रमुख भेद यह भी है वि प्रपत्ति साधना म मृत्यु 
के तत्वाल पश्चात्‌ मोक्ष मिलता ह जबकि भक्तियाग में कई जमांवा विलम्ब भी 
हा सकता हू। निश्षेप रक्षा में कहा गया हैं कि शरीरपात हाते पर ही मोक्ष कसे 
मिल जायगा ऐसी रॉक करना व्यय हू कारण कि भगवानु था स्वभाव विलक्षण हू! 

यद्यपि प्रपत्ति ० से ही सभी पुरुषाथ भिद्ध हो सबते है किस्तु प्रप्न क्षुद्रभोगा 
के लिए इसका श्रनुष्ठान नहीं करते | वे केवल भगवत्‌प्रीति वी ही कामना रखते हैं । 
प्रपन्न भ्रकमण्य या नप्वम्य वा ग्रहण नही करते | कम के' फल त्याग मे ही निष्वाम 
वा तात्पय मानते है। इसीलिए भगवान्‌ युद्ध के लिए प्रजुन का प्रेषित करत हैं- 


तनइच युद्धस्थस्थ ८ प्रिव धमस्य अ्रजु नाय सर्वावस्थाया अ्रवश्य श्रनुष्ठेयत्व उपदिष्ट।' 
निश्लेषरक्षा । 


प्रपत्ति और तिगले आचारय॑ 

तिगल परम्परा के श्राचाय तथा रामान/ठी वष्णव ईश्व एदयाब्याज या क्षमा 
ब्याज पर बल दते है। बटातदशिक जीवदयाब्याज को भी स्वीकार करते है। उनके 
प्रनुसार भगवान्‌ जीव पर दया कर उसके पापा थो दग्ध बरत है पुन लिप्त होन 
से बचाते हैं, जीव भी भगवान्‌ वी प्रताक्षा का क्षमा करता है। तिगले झ्राचाय घम 
का भी त्याग प्रपत्ति में प्रावश्यक मानते हैं. परातु वेटासदेशिद' इस मत का विरोध 
करत हैं। तिगल परम्परा सभी श्रकार के कर्मों क त्याग पर बल देती हू उसक 
अनुमार प्रक्चित बनता प्रनायता की भावना रखना ओर स्वयं का संगवान्‌ भरोसे 
छाडकर उसके दृपावटाक्ष की अपेक्षाउद्धि ही हरणागति हू । वेलान्तदेशिक का विचार 
है कि जीवात्मा स्वरूपत वर्त्ता, भोक्ता और भातर हू उस्वा नित्य धरम त्यागना ही 
प्रसभव हू, झ्त मकक्‍टी विशोर की त-ह पल्लासक्ति का त्याग कर विहित धर्मों का 


का पालन झ्रावश्यक "रणागति में भी हू। माजारविशार वी तरहघम और पुरुषाध 
का क्याग करना विष्णुविरोध हूँ । 


वेदा-तदेशिक का ब्रह्मतत्त्व 
ब्रह्मविषयक? ह प्रनंक धारणाएँ उर्पा पत्माहि्य में ही मिलती हैं जिद 
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विभिन्न दाशनिको ने शिव, शक्ति भौर विध्यु आदि वे रैप म॑ पल्लवित कर प्रपने 
दमन थी सुरढ़ दीवार निमित की है। प्रधानतया दत झौर अद्वतमूलवविचार मिलते 
हैं, जिनकी सगति वेठाना उत्तरमीमासा का प्रधान लक्ष्य रहा है। 

वेदा तदेशिव' का ससग श्रद्वत से भिन्न परम्परा से है इसलिए इनवा ब्रहा 
चितन दाकराचाय थी परम्परा से वितक्षण है। ये ब्रह्म शब्द की व्युलत्तिवहतो हि 
अ्रस्मिन्‌ गुणा १० ब्र्थात्‌ “जिसमे सर्वोत्दष्ट गुण है बह ब्रह्म है” करते हुए, भपना 
तात्तिक विवेचन प्रस्तुत करते हैं। इनके मत से ईश्वर और ब्रह्म म तादात्म्य है- 
ईश्वर ही ब्रह्म है। यहां चिदु भ्ौर अ्रचिदु ब्रह्म के विशेषण है। इसलिए चिदचिद्‌ 
विशिष्ट ब्रह्म कहा जाता है। यह विशेषण सम्बंध अश्रपृथक सिद्ध भी कहा जाता है। 
इनके' प्रनुसार प्रद्ृति जीव श्र ईश्वर झातरिक रुप म भिन्न होबर भी अभिन्‍न 
हैं, इतसे भपृथक माने जाते हैं। 

ईश्वर या ब्रह्म मिखिलप्रह्माण्ड का हासक सवत्रब्यापफ चेतन चिंदचिदु का 
धेपी (प्रगी) परमकारुणिक, “यायी सभी क्‍मों के द्वारा आराष्य सभी क्मों काफ्त 
देने वाला सबका पश्राधार सब कार्यो का उत्पात्य है । यह स्वघमभूतज्ञान तथा 
स्वात्म से श्रयतर, झात्मा के रूप मे रहने वाला, स्वत ही सत्य सवल्पवान ईइवर है। 

वह ईश्वर०्ग एक है वारग दि वदिया ऋचाप्ना मे॑ या वाकया मे उसे 
एय' (एक्मवाद्वितीय) ही बताया गया है श्रौर उसे निरपम बताया गया है- न तत्सम 
इचाप्यधिवश्च विद्यते। वह देश काल झौर वस्तु बी सीमा (परिच्छेट) स रहित है 
पिसके कारण वह स्वॉत्मिक है भ्रत वह ज्यप्म तथा वहण है। शास्रो म॒ भी उस 
बडा तथा बढान वाला कहा गया है । ज्यए का तात्पप सबके विलीन होने पर भी 
वह रहता है. एसा समभना चाहिए।॥ ईश्वर ही उपयु क्त जक्षण एव युक्तियों बे बल 
पर ब्रह्म सिद्ध होता है। एक शास्ता न द्वितीयो$स्ति शास्ता' तथा द्यावाभूमी जनयन्‌ 
देव एक! झाटि श्रुतियाँ भी उसे एक ही बताती हैँ। शुतिवल पर यह पिद्ध है वि' 
ईश्वर जगत्‌ का कारण है. प्रधानादि नहा। प्रधानादि म ब्रह्मत्व बथमपि सिद्ध नहीं 
हो सकता। वेदा-तदेलिक मे और भी कहा है- न प्रधानारतेब्र हात्वम्‌ नापि ब्रह्मास्द्रादि 
त्तेपा सज्यत्वप्तहायत्वक्मव्यत्वादिश्रवणेन जीवत्वसिद्धे ॥ श्र्थात्‌ + तो प्रधान कां ब्रह्म 
सिद्ध किया जा सकता है और न ब्रह्मा या रद्र को। ब्रह्मा भौर रद्र की उत्तत्ि सुनी 
जाती है उनका सहार एवं काय भी नियत है इसलिए उहे जिवालातीत ईइबर या 
ब्रह्म कटरा उचित नहीं। 

अगवानु ११ सवन्र पूरा है। ब्रह्मा, विष्णु और रुद्र तीना सू्तिया मे एन' ही 
ईइवर श्रतर्यामी होकर झात्मतया स्थित है। वह गुणरहित नहीं है अपितु निषिदध 
गुणशुय है। परपक्ष का परिभाषित निगु पत्व ब्रह्म में नहींहे बारण कि स्वाभा 
विकी चान बस्च ठिया च त्रया सत्यवाम सत्यसकत्प ' बेदा मे सुना हा जाता है, 


अं । 'हलसीसाहित्य की चारिकपीठिव। 


कितु यदि 'साक्षी चेता केवलौ निम्ु णश्चा (प्र्थात्‌ वह साक्षी चैतन केवल, विगुण 
है) के बल से निगु ण सिद्ध क्या जाय, तो यह प्रयास ठीव' नहीं, वयोवि' दोना ही 
श्रूतिया साथेक' हैं। दोनो को मानने पर, विरोध का समुच्चय एक अधिष्ठान मं सिद्ध 
नही हो सकता ब्रह्म मे ग्रणो का श्रभाव तथा सकल ग्रुणा का सदभाव है, इसलिए 
निगुण का अ्रथ श्रयुभगुणरहिंत ही समासवत्ति के द्वारा मानना उचित है। यदि 
निषेध बे बल पर सग्रुणत्व वा बाघ किया जाता कोई उचित माने, जैसा कि अद्वेत 
दर्ेन (शाकर) वाले मानते हैं, तब शुन्यवाचव' श्रुतिया के वल पर उसकी सत्ता वा 
निपध भी हाने लग्रेगा। ब्रह्म वा निषेध हो जाने पर वेदात के बदले माध्यमिव- 
बौद्धभव हागा। यह कसी भी आस्तिक दाश्निक का स्वीकाय नहीं, इसलिए ब्रह्म 
का सगुण मानना ही युक्तियुक्त है। निगु ण मानने पर लोव, वेद तथा युक्ति तीना 
की भसगति है। 

*ईदवर०० या ब्रह्म जगत्‌ का भभिन्‍न निमित्तापादान कारण है । यदि 
यह कहा जाय वि एक ही तत्त्व निमित्वारण तथा उपादानकारण नही माना जा 
सबता बयाकि इससे विरोध होगा तो टीक नहीं। यत निमित्त श्र उपादानकारणो 
पा लक्षण वह नहीं है जिसे नयाय्रिक स्वीकार करते हैं। यहाँ जो परिणाम वा 
श्रास्पद्‌ हो (परिणाममास्पद उपादान कारण) वह उपादान कारण तथा जो परि 
गामो-मुख को छोडकर दूसरे झ्रावार से अपक्षित होता है वह निमित्त बारण है। 
भ्रसमवायिवा रण कोई वारण स्वीबारणीय नहीं है। प्रलयवाल म॑ नाम, रूप श्रौर 
विभाग से रत चेतनाचेतनरूपी शरीरो से विशिष्ट हाबर ईइवर रहता है। वही 
ईइवर सष्टि काल में नामस्पविभागयुक्त चेतनाचेतन 'शरीरी से विशिष्ट हो जाता है! 
यह परिवर्तित रूप ही जगत है। नामरूपविभागयुक्त चेतनाचेतनशरीरक ईइवर काय 
प्रदाथ है। इसका वामरूपविभागरहित चेतनाचेतन ईश्वर उपाटान कारण है यत 
वही परिण॒त हांता है। सकल्पविशेषत्व (ग्रावारों की) जो अ्रविभक्त चेतनाचतन शरीर 
घत्व भाषार से भिन्‍न हैँ- लेकर ईश्वर जगत्‌ का निमित्त वारण उसी प्रकार है 
जिस भ्रवार मुलाल घट बनान व लिए सबल्‍प करने वे कारण, घट बा निमित्त 
पारण होता है। 

ईइबर तथा भ्रपच के सम्बंध - १ भ्राधाराबेय २ ईश्वर ईश्वित ३ शेप शेयी 
४ धरीर-्धरीरी तथा ५ बाय कारण मान जात हैं।' ईइवर श्रपनी शक्ति से युक्त 
हवर ही ऐश्वयशाली है। लक्ष्मी या श्री ब्रह्म की दाक्ति मानी जाती हैं. वह दह्ा से 
भ्रभिन हावर भी उनके दाम्पत्य जीवन में पली वी भूमिका निभाती हैं। वेदात- 
दणिक के शालों में- 

श्रिया सह तु दाम्पत्य चाश्वत तदू एवं तु । 
तयो साम्यक्य"त्तित्व तद्त्वाड़ि गिरागति ॥ 


+तुलसोसाहित्य बी वचारिक्पीठिका ]] [९६ 


भगवानु१$ विष्णु ईश्वर है श्री उनरी (शक्ति है) /वरी हैं । दोता मे 
पत्िपल्विसम्द घ नित्य है। इस सम्बंध के कारण सभी वचता का निर्वाह हो जाता 
है। बुछ वचन दोनो म॑ समता उताते है। दतिपय उद्धरण होना मे एकता प्रतिपादन 
परते हैं। पवाचित्‌ थी को “यूह बे! समान भगवान्‌ वी श्रवस्था विशेष बताया गया है। 
इृष्यर४० प्रौर लक्ष्मी दोगो हा ज्ञानानाद स्परूप हैं, दोना निविवार एव 
निमल है, दोपों जगत्‌ के उत्पादक हैं दोनो रोपी हैं, दोना जीवा के घरप्य हैं, दोना 
सब धष्टया में सम हैं। इस तरह उपयु क्त दचनो पा जिवाट हा जाता है। भगवान्‌ 
झौर श्री म॑ एक्त्व प्रतिपादर बचना का निवाह निम्न लिखित प्रकार स होता है- 
१ दोता दम्पति हैं इसलिए एवत्व सगत है। 
२, दोनो मिलकर प्रपच ने शेषी हैं। दोना म एक ही शेपित्व उसी प्रवार विद्यमान 
हैं, ण्सि प्रयार द्वित्त सरया एक छोवर भो दो पदार्थों भे है। 
३ जिस प्रकार भ्रमिपोमीय याग में भरि। शौर सोम मिलकर एक ही देवता बनते 
हैं, उसी प्रकार यहाँ भी विवेषः बरना चाहिए । 


अश्येशाना जगतो विष्णु पत्ती, ईए्वरी सब भूताना'*₹ इत्यादि मत्रा 
में ककष्मी को सबवा ईएबर बताया गया है। भगवानु पाराषर ने भी पहा है 
ए्वयतत्‌ विप्णुना चाम्ब पं़द॒ब्याप्त चराचर । 
यथा सवगता विप्णुस्तथवेय द्विजोत्तम ॥ -विष्णु पुराण 
है विष्णु तुम तथा माता लक्ष्मी इस चराचर जगत्‌ में व्याप्त हा। जसे 
विष्णु सबंगत हैं, वसे ही लक्ष्मी भी सवगत हैं हे द्िजोत्तम, यह निरचय करो | 
अनेक पंचरात्रा- (लक्ष्मीतत्र तथा अहिवध्न्यसहिता घादिव' प्रायमो) में भी 
विस्तार से देखा जा सकता है। भूदेवी मे भी श्री षा प्रनुप्रवेश है। व॑ श्रीदेवी वे' 
अ्रध् मात्र ४ धाखो में भी इसीलिए भूदेवी को श्री का प्रश् कहा गया है। परतु 
भूदेवी था श्री के' साथ स्वरूपक्य नही है, पयांकि श्री ब्रह्मकोडि मे है, भूदेवी जीव 
घोटि में। 
श्रीदेवी ही सीता और रुक्मिणी का विग्रह रामावतार श्रोर कृष्णावतार मे 
घारण दरती हैं। इसी प्रकार शन्य विष्सु बे ग्वतारों म॑ भी उनकी शक्ति बनकर 
भ्रवत्तीण होता हूं। 
लाॉकाचाय के भ्रनुयायी श्री को तीवकोटि मे रसकर उह नित्यमुक्त बताते 
हैं । इसे स्वीकार करने पर श्रीसूक्त तथा श्रय वेदिव' मत्न हा पही विष्णुपुराण 
तथा लक्ष्मीत-त्र जसे शुद्ध सात्विक आयम भी उपेक्षित हो जाते हैं। वात्माकिशमायण 
तथा महाभारत नामक महावाया मे भी श्री को विभु तथा ब्रह्म की शक्ति ट्दीयताया 


गया है। 


६० ) [. हुल्सीसाहित्य की वचारिकीटिता 


इुँधवर के विभिन्नर्प 02७० शक 

यह ईइवर पर, च्यूह, विभव, पर्चा, और प्रन्तर्यामी रूपों में भत्ता को दटन 
देता है तथा सृष्टि का सचालन परता है। परल्प में यह वकुण्ठघाम में हैं, जिसे 
पर॒पद भी वेदों म कहां गया है। यहा मुक्त जीव भगवान्‌ के साथ लीता म झानन्दा 
नुभूति करते हैं या साम्रुज्य मुक्ति प्राप्त करते हे । 

-यूह१« रूप से भगवान्‌ भक्तो द्वारा उपापत्तित होता है और इसी रूप भे 
जगत्‌ का शांसन.भी करता है। प्रत्येक व्यूह त्तीन भागो मे विभक्त है श्लौर उनने चार 
भेद हैं इस भ्रवार व्यूह्त्मक स्वरूप कुल मिलाकर द्वादश होते हैं, जो द्ादश झादित्यो 
फा भ्रध्िपति तथा बारह मासों के भ्रधिदेवता हैं | उनके नाम-कैशव, नारायण, 
माघव, गोविद विप्णु मधुसूदन, त्रिविक्रम थामन श्रीघर, हृपीकेश, पदुमनाभ, तथा 
दामोत्र है। इनके रय विष्णु से मिन हैं किठु भाइतियाँ बसी ही हैं। प्रत्पेषः व्यूह 
रूप झपन हाथो में एक ही भ्रवार ने चार आयुध धारण करता है। भागुध क्रमश 
सक्र दाख, गदा, सारम हल मूसल खडग, वज्य पट्टीश मुदुगर पदुम भौर पाशा हैं। 

वासुदेव सपूणा ऐश्वय युवत है। सकपण में ज्ञान भ्ौर बल हैं। प्रयुम्न मे 
वीय शोर ईश्वरता हैं, श्रनिर्द्ध मे शवित शौर तेज हैं, भर्धात्‌ शेप तीन “यूह स्वरूपा 
में भात्र दो ही विशिष्ट गुण होते हैं जबकि वासुदेव मे सपुण छ गुण । 

विभवरूप भ्रवतारों का है, जो युगा के अनुसार नियत है। इनकी सख्या दश 
है- १ मत्स्य, २ वूम ३ बराह ४ नतसिह ५ त्रिविक्रम, ६ वामत, ७ परशुराम 
८ श्रीराम, ६ श्रीकृष्ण, १० कल्कि। एकक अ्वतारो के भी प्रयोजन वश्यात्‌ भ्रनेक 
प्रवतार हुए हैं। शासत्रा मे २४, ३४, ४० तथा आय सख्याएँ भी भ्राती हैं। प्रनत 
सख्याएँ भेटपश्ेद से सम्भव हैं। 

वैदातदेशिक गौतमयुद्ध की दस भ्रवतारा मे गणना नहीं करते, जबबि' जयदेय 
तथा श्रय कविया ने करिवित के पहले उनकी परिगणना की है। भ्रयत्र परशुराम को 
पावेशावतार माना गया है, किन्तु वेदान्तदेशिक ने प्रधान भ्रवतारों मे उह गिना हैं।* 

श्रच वितार वह रुप है जब भगवान्‌ क्सी विशेष समय विसी तीर्थादिको 
में दिव्य घमत्वारी घिग्रह धारण बर भत्तो थी इस्छापूति करते हैं दथा उनकी सेवा 
स्वीकार बरते है। वे इस विग्रह म भ्रप्राइत शरीर से रहबर भत्ता वी सपर्या प्रत्यक्ष 
घरीर से स्वीकार करते है। यह विग्रह स्वय “यक्तः देव, सद्ध और मानुप भेद से चार 
प्रकार वा है। इसम भगवान्‌ वी सभी प्रकार की सूर्तियाँ श्राजाती हैं, जिनकी प्राण 
प्रतिष्ठा होती । अन्तर्यामिरुप मे भगवान्‌ प्रत्येक जीव के पास प्रत्येकः अवस्था में 
योगिया वी समाधि म देखे जान योग्य बनकर वतमान रहत हैं। अन्दर्यामी के रूप 
मे विद्यमान भगवान्‌ सुहृदुभाव'से जीव की भजल्ताई करते हैं। शासरो में उनवा निवास 
स्थान हृदबप्रदेश बताया जाता है। थे जीवो मे पास रहकर भी उनके पुष्य पाप से 
“तुससीसाद्वित्य की वैचञारिकपीठिदा रा 


श्रसरिलिष्ट रहते हैं। 

उक्त पाँच अवस्थाप्रा बतमान भगवानु श्री नारायण ही रहते हैं। यह मात्र 
फल्पता नहीं श्रपितु थुतिसम्मत तथ्य है। 

वेदा-तदेडिक ने भगवान्‌ के अवतारा तथा उनके आायुधों को प्रतीक-हप्टि 
से भी देखा है,- जैसे जीव को कोस्तुममर्पि तथा मीनअवतार को इच्छा इत्यादि। 

जीवतत्त्व 

बेदान्तदेशिक मे जीव को “श्रल्प१९ प्रमिमाणत्वे सत्ति ज्ञातत्व, शेपत्वे सति 
भातत्व श्र्थात्‌ भ्रत्यपरिमाणवान्‌ चानाधिक्रणक भौर रेप घर्मावच्छिन्नत्व' बताया 
है । यह मन बुद्धि, भश्रहकार इाद्रयादिवा से भित्र सचिच्दानद स्वरूप ग्रणु परि- 
भाण वाला है।' 

साख्य श्रौर पययाय शझ्रात्मा को विमु मानते हैं जन कायपरिमाण परन्तु 
वैदा-त-दशन प्रणु मानता है। भ्रद्त-वेदान्त श्रणु परिमाण मानकर भी मायावच्छिन्त 
ब्रह्म भ्र्थाद्‌ विचानमय क|शा को ही जीव मानता है। वेदान्तदेशिक का मत है कि 
अ्रह प्रत्यय का श्रधिकरण जडमाया को मानना ठीक नहीं। यह चेतन तत्त्व ही हो 
सकता है जां जीव है। यति जड कोश को जीव मानलें तो वध मोध उसी का 
होगा परन्तु श्रुतियों म पुम्पाथ आत्मा वे” लिए बताये गये हैं। लोक मे भी चेतत 
के सम्पक से ही जड वस्तु सक्रिय देसी जाती है। णीवात्मा भान' नहीं है, भ्रपितु 
उसवा प्राश्नय है। मैं जानता हू! इस प्रनु-यवसाय म कर्ता भ्रात्मा है इसलिए प्राश्रय 
भी वही है। नान धम है वह नश्वर है इसलिए परिणाम-प्राथय भी वही है ! 
ज्ञान विक्षण-परिस्यामी है। यदि ज्ञान को जीव माने तो वही मैं हू का प्रत्यभिचान 
न हो सवेगा।। भ्रद्वत वेदात और सास्य चिमात्र को ही भाता न मान बर भ्रत 
करण को दपणन्याय से ज्ञाता मानते हैं। इसकी श्ञातता भी एक भ्रम ह। दपण 
पर प्रतिबिब चाक्षुप्य वस्तु का ही पडता ह झ्रचाक्षुष्य का नही। ब्रह्म या प्रतिबिब 
भ्रचाक्षुष्प होते से नही पड समता । यदि श्रम्यास-मात्र को ही छायापति माता जाय॑ 
ता चतय मिथ्या हो जाएगा। यशि ज्ञान मे अत करण के तादात्म्य का आरोप हो 
तो मैं भान हूँ ऐसा भ्रम हाना चाहिए परातु वर्सा भ्रम किसी को नही होता ।' 

यदि वे घम धर्मी का प्रभ्यास चान एवं अत करण में मानकर चातत्व 
का भ्रम सिद्ध करें तो यह निशय न हां प्राएगा कि किस में धमत्व का श्रध्यास 
होता है, भान में धमत्व हू या धभित्व इसी प्रकार अत करण में धम का भ्रध्यास 
हा या घर्मी का। साख्य या ग्रदत वेदात का अतभीष्सित अध्यास भी होने लगेगा । 

बे यति धर्मी के भेदाग्रह को नियामक मान कर समाधान करना चाह श्रौर 
अहवार म धमित्व का अ्रम्यास सिद्ध करें तथा चताय मे धर्मग्रह के कारण धम 
का अध्यास मानें और यह प्रतिपादन करें कि मैं जानता हूं में चातत्व का अ्रध्यास 
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होता है तो वह भी समीचीव नहीं। उतवा कबन हूँ विचेतय घम से मिन्न है, 
चैतम या भेद ग्रह न हाने के घारण भध्यास होता है, परन्तु उनके भात्मा मं धम 
नही । वह स्वय प्रवाश है मात्र स्वस्प ही धम हूँ । स्वल्प के प्रयाध के साथ ही 
स्वेतर भेद भी प्रयाश्चित हाता रहेगा फिर भेदाग्रह बसे महा जा सबता है | भ्रत 
श्रद्गतवेदात्त वी मायता वे अनुसार ही चत-य का अध्यास नहां हो सबता। इसी 
प्रकार वे स्वत्पातिरिक्त धम-मभेद था भी नहीं माठया चाहेंगे, कारण कि निघमक 
चत-य सधमक होने लगेगा। च्स प्रवार धत करण म धमित्वाध्यास के बल पर 
भ्न्तक्रण में ज्ञातत्व भ्रम वा उपादात नहीं हो सकता। 

चैतय मो भरहवारभिव्यग्य मानकर भी चातत्व वी सिद्धि नहीं हा सवती। 
कारण कि चत-य धम रहित है। भेदग्रह होने से भ्रम नहीं ह'गा स्वरूप थे' साथ 
भद वा प्रकान भी होता रहगा।) जड प्रहपार प्रात्मा वी भ्रभिव्यक्ति करे, यह भी 
युक्ति-युक्त नही । यत्त भरहवागर और चैताय प्रतिकूल स्वभाव वाले हान के मारण 
व्यग्य व्यजक' भी यही हो सबते। वे विद्वान्‌ यह मानते हैं कि चतय से भहवार 
अभिव्यक्त होता ह जो जड है तथा चत-य भी नियम से भ्रहवार से भमभिव्यक्त होता 
है। बहातदेतिक का कथन है कि धवराचाय- मतानुयायी दस नियम वो भी थाद 
रखें वि जा पदाथ नियम से, जिससे भ्रभिव्यक्त होता है, वह उसी वा प्रभिव्यजबी 
नही होता । फ्लत चैतन्य के द्वारा भ्रभिव्यक्त प्रहवार उसी का भ्रभि'यजक नहीं हो 
सकता । 

अहकार मिथ्या पदाय हैं। इसे शकर मतानुयायी माते हैं। प्रतिभासित 
पाल मे ही मिथ्या पदाय सत्‌ होता हैं। ऐसी स्थिति मे प्रतिभासित न हाने वाला 
प्रहकार सत्‌ नहीं बहलाएगा । भझसत्‌ झहकार मे चत-य की प्रभिव्यक्ति वरना रावधा 
प्रसम्भव है । जो चतय भप्रहकार का प्रतिभासित करगा वह स्वय भी भासित हा, 
अन्यथा चेतय भी जठ वन जाएगा। इसके लिए स्वय प्रवाश«िति चेत-य से प्रहकार 
प्रदाशित होता ह यह मानने पर श्रयोयाश्रित दोप हू गा। ग्रद्गेती विद्वान्‌ अनुभूति 
था चैतथ को अनुभाव्य नही मानते यटि चितय वो अ्रहवाराभिव्यग्य माता जाय 
तो वह झनुभाव्य भी कहलाएंगा। अ्रनुभाव्य और अभिव्याप्य समानाथव हैं। भरत 
यह सिद्ध होता हू विः श्रहकार ज्ञाता नहीं हांता जीवात्मा ही भाता हाता है।यह 
जीवात्मा भ्रहप्रतीति का विषय है सास्य या भअद्गठत का बहुचचित अहकार नही ! 

यह भात्मा प्रत्यक ह कारण वि यह स्वयं अ्रपन लिए झह, श्रह रूप से 
प्रदाधित रहता ह। मैं सुखी हू दुखी हू इस प्रकार घमशृत चान से भी श्रपने ही 
लिए श्रकानित ह। भरह प्रत्यय का विपय भ्ात्मा को न मानने वाले निम्नलिखित 
अनुमान प्रस्तुत करते हैँं-- भात्मा भ्रह प्रतीति वा विषय नही है, प्योकि प्रात्मा में 

 भह प्रतीति का विषय होता हैं, जसे द्वरीर बी स्थुलता थी प्रतीति हाती हू। भद 
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प्रतीति का विषय श्रात्मा नही ह वारण कि वह ब्राड ह श्रात्मा निविकार होने से 
अह प्रत्यय के प्रतीति का विषय नहीं । 

उपयुक्त सभी झनुमान हंत्वाभास टोप ग्रस्त हैँ ॥ इनम बाधित विषय तथा 
अनतकान्तिव' हृध्वाभास स्पष्ट ही भासित हात हैं। शास्त्र तथा प्रत्यक्ष दोना प्रमाणासे 
बालात्ययापदिष्ट है। तथा श्रद्त-भत म झात्मा म ही रहने वात धम हैं। अजडत्व 
निविवारत्व तथा पात्मत्व य पक्ष म है सपक्ष घटालिक म नहीं है इसलिए यहाँ 
झतसाधारणानवा/ तिक हेत्वाभारा है। 

आत्मा मं क्‍त त्व एवं चातत्व निपधकः अनुमान भी सदोष हैं। पातत्व भौर 
कक्‍त त्व आदि ग्रात्मा के धम नहीं हैं क्‍्यांवि ये दृहय हैं श्रौर कम हैं जसे, रूप 
प्रात्कि । यह प्रनुमान प्रत्यक्ष प्रमाण से बाधित है । प्नुबूल तक वा प्रभाव भी 
उपयुक्त सिद्धि म बाधव है। भ्रद्वती श्रहकार को कत त्व भौर चातत्व धमव मानते 
है। ये भहकार के घम नही है, जसे रूप प्रादि। इस प्रकार उनवे तक से उनके 
सिद्धांत की क्षति भी की जा सकती है। इस विवंचन से यह सिंद्ध हांता है कि 
झात्मा में नातत्व*० धम है । मात्र अनुमान के थल से उसका निराकरण पही हा 
सकता ग्रह्मयूत्र भ॑ भी ज्ञोग्त एवं नामक सूत्र से श्रात्मा का ज्ञाता बताया ही गया 
है, जो श्रुतियों वे प्रमाण से पुष्ट है । जीवात्मा या इृतत्व इसी प्रवार सिद्ध है। 
यह णीवात्मा का क्‍त त्व परमात्मा के भ्रधीन है। वेदा-तदेशिक के शब्दों मे-भोवतत्व 
हेतुभूत क्‍त त्व भोवतुर्जीवस्यव । तच्च सामान्यत परमपुरुष हेतुवमिति बर्ता शाखाथ 
यत्वात्‌ परात्तु तछू ते इत्यधिकरणे प्रपचितम्‌॥ भोक्ता के लिए हेतु रूप मं क्‍त त्व 
भोक्ता जीव का या ही है। वह सामायत्या परमात्मा के भ्धीन है, जो वेटात के 
कर्ता शास्राधतत्त्व तथा परातु तच्छू ते भधिकरण में विशेष रूप से श्ाखकार ने विचार 
फ्या है। 

यह जीवात्मा स्वय-प्रवाश नित्य, भ्रनेक्सप्यावाला तथा भणु परिमाणी 
है। इसका धमभूतथान विकास को प्राप्त कर विभु हो जाता है इसलिए शाश््रो में 
विमु कहा जाता है। वह भ्रनेक शरीरो पर नियत्रण तथा भनेक शरीरो के माध्यम से 
विपय-भोग कर लेता है। यह जीव ईइ्वर से भिन्न हैं भौर एक जीव दूसरे जीव से 
भी पृथक है। प्रत्येक जीव का स्मरण सुख दुख तथा प्रयत्नादिक एक दुसरे से पृथक 
होते ही हैं। 'यायसूश्रकार का कथन भी है कि व्यवस्था वे लिए भनेक जीव मानना 
पड़ेगा, सारय ने भी पुरुषों की भ्रनेक्ता को सिद्ध किया ही है। स्वकूपत जीवों मे 
साम्य है। मुक्तावस्था मे गुणा से भी साम्य हैं। जहाँ जीवमेटों का निषेष हैं शाल्रो 
मे, वहाँ स्वरुपेत्तर देवत्व मनुप्यत्व भ्रादि के भेद वा निषेध है। यह जीवात्मा न देव 
है न मनुप्य, यह शानानदमय परमेश्वर या शेष है। यह जीव स्वत १? सुखी है। 
उपाधिवशात्‌ संसार में सुख-दु ख भोगता है। स्वस्पत यह ब्रह्मनद फा सहज भोक्ता 
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हूँ। (स्वत सुखी घायमात्मा)। 

जीवात्मा के प्रकार 

जीवात्माएँ ध्यावह्वरिक दृष्टि से दो त्रशार वी हैं- ससारो, भौर भतसारी। 
जो पृष्य भौर पाप से सब्सिष्ट हैं, थे सयारी हैं तथा पुष्प पाप से रहित प्ससारी। 
स़सारी जीवो वी भी दो' काटियाँ हैं- नित्य ससारी भौर भविष्यत्‌ पाल मे सगार 
से रहित । नित्य ससारी भनादिकाल से ससारी है था सचेष्ट (भपान विच्छेद मे) 
ने होने से प्रमित्वित बात तब' सगार मे रहेंगे। प्रससारी जीवों वो भी दो भागा 
में बॉटा जाता हू - वियालावच्छेटा रासाररहितजीय तथा प्यसवालावस्थेदेन भस 
सारी जीव | जो जीव भूल, वतमान हथा भदिष्य तौमो बालों से ससारी नहीं हैं. व 
प्रयम बोटि से प्राते हैं भौर जो भविष्यत्‌ बाज मे ससार से पृथवः हो जाते हैं वे 
दतीय कोटि मे रखे गये हैं। नित्य सूरि लोग प्रथम कोटि के हैं भोर मुत्त जीव 
वित्तीय प्रवार 4९। ल्मी या सीता ब्रह्म हैं जीव नहीं जशा मि लॉकाचाय मानत #। 

वैदान्तदेशिव' के भ्नुसार कव-य या बेवलास्मान'दानुभव भी भनित्य है । उसे 
मोश हों माना जा सकता। भार्मायद बाले मो भी ससार मे लौटता पड़ता हा 
मिले भाचाय बयत्य यो मास मानते हैं। उनके प्रनुसार शुद्ध जीवात्मास्वहूप या 
परगुमव छा मोक्ष हैँ जा मब्चिदानादात्मण' ह्‌। दैविवा मे' भजुसार (न तावदम मोक्ष 
माप्यकारमिमत चारीरिक भाष्ये थ्यत्तमुत्तत्वात्‌ ))९९ यह मोल रामानुजाघाय यो 
प्रमिप्रेत नहीं हैं, वयाति उद्धाने स्पष्ट ही प्रपना भ्रभिमत प्रयट किया है । वागया 
“वर्माधिकरण मे स्वत ही उनका कथन है. परम पुरुष या वेदनादुवू व ही स्वस्पायुभव 
माक्ष हैं न कि स्वत ही उपायतया प्र/श्मान-6 मोटा है. वदाय सग्रह मे भी श्रीभाष्य 
पार शमानुजाचाय न कहा है वि सब मर्मों से मुक्त प्रात्मस्वरूपाप्ति भी भगवद 
वैभव प्राप्ति गर्भा ही ह। बरद विप्ययु से भी कहां ह- बबत्य प्राप्त मुक्त नहा 
शैता (इरवस्यत्नाप्त न मुफ्त । इत्यायव्पोष्त- सत्य प्रमुक्त एव स ॥ भाशस्प परमा 
नेटानुमव >पत्वात)॥ अन्न हू, कबत्य प्राप्त जीव पया मुक्त नही हैं ? उत्तरम 
यही बहना है कि मोक्ष ब्रह्मानदानुमव रुप हाता हूँ, बंवल्य मे प्रात्मान-वमात्र मा 
अनुभव हू, जो ब्रह्म वी चपेक्षा शुद्ध है तथा उसका झनुभव भी ईइवर हैं। क्यत्याप 
मगवदानुभव प्राप्त नहीं रुर सकता; कारण कि बह दग्घ बीजबत्‌ (इसमें) हो जाता 

॥ यद्द क्दत्य स्वग से उत्हष्ट तथा बरह्मानुमव से निदृष्ट द्वाता है। इसमे लोगो 

की प्रभिदचि, इसके प्रियास्‍्पद ट्वाने वे कारण देसी जाती है। प्रागमा मं इसे भरदुभुत 
पस्तु को तरह साधक देखता है ऐसा बताया गया है। सोकर उठने पर सब सामाम 
को भी यह अनुभव होता है वि में सुख-सहित सोया । इसम आत्मा का प्रियत्व गिदध 
होता है। इसलिए इसबे' लिए भी लोग साधना मरते पाये ज्ञारे हैं। स्वग दपा 
लौविक ऐश्वम के लिए यति लोग सचेप्ट मिलते है, तो श्रात्मानाल बेलिए मिलेगा 
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प्रसभाव्य नही है । बवल्यार्थी को अचि२४* झ्रादि गति नहीं मिलती ॥ वह मोक्षार्थी 
को मिलती है। कँवल्य में उपचारत मोक्ष का प्रयोग हांता है, कारण कि वह स्वग 
की भवेक्षा उत्कृष्ट होता है। बंवत्यपदप्राप्तजीर को स्वहूप तथा पररूप का यथा 
वस्थित रूप में अनुभव नही होता। वह अचेतन ससग वाला होता है। इसके कारण 
उसवे' कम हे। इसबा प्रतिपादव थ्रुतिया भी वरती हैं- (त इमे सत्या कामाश्रत 
तापिधाना इति) यहाँ श्रनत शब्द स्वक्‍म का प्रतिपादन बरता है। उचित सम्ब ध 
रहने पर भी ससार का भ्रमाव होता मात्र भगवान्‌ का सक्‍त्प ही नियामक है। 
भगवतु-सकत्प निहेंदुब' न होकर उसक ववत्यप्राप्ति म हंतु है। उसके कम ही 
भगवान्‌ को वसा सक्त्प बरने के लिए बाध्य बरत हैं। यह कवत्य-प्राप्त प्रात्मा 
ब्रह्माण्ड मे ही महलों इत्यादि म पहुँच कर प्रात्मस्वरूप का अझ्नुमव करत हैं। परतु 
मुमुक्षु जीव नाना योनियो मे जम लंकर रुख-दुख का झ्रास्वादन बरता हुआ भगवदु 
लीला भें सहायक बन, तापत्रय से पीडित होकर प्रध्यात्मविद्या म प्रवत्त होता 
है। वह शाख्राभ्यास के बाद ब्रह्मानुप्ठान मे तत्पर होकर क्व॒ल्य से विलक्षण मोल 
पद को प्राप्त कर, मरणोपरात भगवान्‌ के कोस्तुभमणिसद्श निमल होकर, उनके 
हृदय प्रदेश मे सुशोभित होता है श्रौर उनके अथाह झानद या उपभाग करता हैं। 
श्रौर उतके मतानुसार मोक्ष से कवल्य हीनतर हैं, कितु स्वग से उल्लृष्ट है। तुलसी 
दास ने भी इसी रष्टि से श्रनइच्छित भावत वरियाथी ' बहकर कवच को मोक्ष से 
है न बाताया है। 

प्रकृति 

वेशातदेशिक' के विशिष्ठाद्वतदशन में एव ही तत्त्व सविशेषण स्वीशृत है। 
झद्यपि इनम विशेष्य-विशोयण मे तथा परस्पर विक्षपर्णों भे अत्यन्त भेट है तथापि 
विश्विप्ट की अपेसा से एवत्व का निर्वाह कया जाता है। इसका अयोजन प्रमाणों 
का विरोध-सशमन भी है। विशिष्ट परमात्मा था ईश्वर है और विशेषण जीब और 
प्रकृति हैं। इनका विभाजन पदाथ की दृष्टि से द्राय और श्रद्रय भी क्या जाता 
है। द्वय को उपाटान कहा जाता है। उपाटान प्रवस्था का श्राश्नय है। द्रव्य प्रनेवः 
हैं भौर स्थिर? हैं। यहाँ बौद्धों का क्षण भग वाद अनाटरणीय है, बारण कि प्रत्यल 
प्रमाण से द्वव्या का क्षणिक विनाश देखा नहीं जाता दया प्रत्यभिज्ञान मं पूव बालिक 
चस्तु ही पुन उपस्थिापित होती है। इ हैं भ्रान्ति मानता घौद़ो वी बुद्धि के लिए 
ही उचित हू, क्याकि ऐसा भानने मा कोई हेतु नहीं है। श्रनुमाव के बल पर भी 
स्पिरत्व सिं्ध रिया जा सकता है) विवादास्पद प्रत्यभित्रा श्रपने विषय मे श्रमा है, 
क्याकि वह अ्रवाधित बुद्धि हैं जैस स्वलक्षणवुद्धि। स्वललशवुद्धि वभाषिवों वे यहाँ 
स्वीव्ृत है। भ्ौर दूसरा अनुमान भी है जैसे- जो सत्तात्मक है वह क्षणिव' नहीं है 
जस हम दोना बादियां द्वारा स्वीकृत सत्य पदाथ । तीसरा अनुमान भी है- जो 
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पताय प्रतौत हा हा है बह क्षएिव नहीं है। जा क्षणिता होगा है. उसी प्रवीति 
नहां हटी जस- गगानवुसुम हाव-श्ठंग इत्वाटि। य८ हाटात बौद्धो वो स्वीृत 
है. प्रयत्न जनादिया व यहाँ नट्टी। प्रभ्वम याग्ण से उत्न्न हय वाला है। बह 
पयसा का बाल पटा होता है भत पूर्वावधिवाला है। एसा गिद्ध मानने पर प्रध्वस 
वा हैतु भी निया मानता चारिए। सहतुक प्रध्यस स्वीटप होन पर निर्ेतुक ध्वस 
याट या क्षणिव बाट बनायारा घ्वत हा गया। बाघव ये प्रतियल वा प्रभाव में 
बटुशखान्यायी द्व प्र प्रतिपन है। 

द्रव्य दा १ प्रवार व ह-प्रप्यत श्र पराप । स्वय प्रवाणमान प्रत्यक 
है। पाप्रवाश्य पराक है। प्रत्यत (प्रजद) द्रव्य जीए धघौर ई"या हैँ जिनका विवचन 
किया गया है। पराक -वब्य जड भी बहा जाता है। यहें उष्य महटालि भ्रवस्थाथा 
मे पीणत होता है । यह बहा रापेगुणमथ बहा तरूगुणरय ल्गायी पडता है। 
डा सन्वग्रुण भी है रिस्तु भाग विभूति स भिन्न हैं। यह त्रिगुण नोच भौर पारव 
बी टियाओ्नो मे श्रन त हैं। तियवा और भ्धामाग मे झार्गि छप्त रहता हैं। इसम 
प्रत्यवालि सभी प्रमारा हैं। इसबा विस्तार ऊब भाग में भोगविभूति से नाच तक 
है। शतिया भी बहती हैं- प्राटिय बाप तमस पस्तातु भर्थात्‌ यह भाग भूति 
जल प्रवृति स पर #। विवारा का पटा वरन कब बाण इस प्रवृति बहत हैं । विचित्र 
सृष्टि बा उ करण हान से माया भोयहा है। यह विद्याविध्वावनी हनसे नो माया 
कही जाता है। यही श्रिगुणात्मिका प्रश्नति बाव-बरात्‌ पवरपिर धरम से २४ तत्त्वा 
में परिवरत्ति हाता ह जा एबाहय डायाँ पच द मात्रा पच मह भूत तथा प्रह 
कार महत्‌ एवं प्रवृति व सधात हैं। 

रस इावर छाधीय होवर पा णत हाता पडता है। साय थी प्रकृति पुरुष 
साहचाय भ परिचित हुता ह जगए निर्माण बरती है बताततनिक थी भ्रतिपादित 
प्रकृति इर्वर छा से विवा। प्रवस्था प्राप्त बरती है । यह मूना प्रश्ृति त्ीना गुणा 
की साम्यादाथा बाली €। त्सम गुणावस्था व बन रहने पर भी स्वत्पातर से चार 
प्रयस्थाए हाती हूँ। उतके अनुसार हसम अव्यक्त श्रसर विभक्ततम और अ्रविभक्ततम 
एस चार अवाखर भठ है। प्रत अध्यया हक्षर सायते प्रथा” तमसि सीयते तभ परे 
एव एबी अवति- दझत्यालि उेकर लय-मम बनाया गया है । श्रक्षसनाब्ट एद्ध का 
वाचक हान के कारण जीवात्मा मे ही माता लाता है। स्वर््पतत यह निविकार है। 
स्वभावत घमभूव भाव से क्षरणशीव सब हा प्रद्धति क्षरण चील हाने स- अवस्था 
विशाप का साठ हान स- क्षर है। इसम प्रक्षर हाब्द वा प्रयाग थाक्त या लाक्षणिव' है। 

महँतु गाट साख्यद्शन मे बुद्धि वा पर्याय माना गया हैं। वेशातदशिक थे 
मत मे अव्यक्तावस्था वी उत्तरकानीन त्रिगुण को अवस्दा ही महत्‌ है जा अहक्ार 
की वारणावस्या (प्रायक्ताहुकारायस्या ब्यवहितातर पूर्वादास्था विध्विप्ट त्िगुण 
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महानु )। सारप का अध्यवसाय लण॒वाला या इसे बुद्धि को बताना श्रनुचित है 
बयोकि यह ग्रात्मा का धम है। टॉप्रियाँ कारण तथा महत्‌ या बायसूत्र प्रद्वी वी 
अवम्या विशेष ही अप्रहद्यार है। सारवोक्त अहफार वा खलण ग्निर्दोप है। वा 
कि श्रहवार बो भी शात्मा गा हो धम मातना उचित है। गीता मे जिस अटकार 
मा त्याय बताय। गया है वह गव है। शह्मथ मात्र प्रत्यक चेतन श्रात्मा का धम 
है जड़ प्रह्डति वा बदापि नहीं। बदाउनचिक वे अनुसार भाजराज थी ब्यापया 
तथा ईैवाशमा वी झायताए जांग्रहकाए व विष्य म हैं औः वदपिम्द्ध ह अग्राह्म 
ह। “यामीक्त पुणणा मे प्रमाणतम पुराण विप्एपुराय थे शनुपरार हो झ्राय पुराणा 
मी सगति लणकर लद्षप वा विवाह बरगा चाहए। 

द्रिय का जशण है जो प्राणादि से भित हृदय वश चक्ष आदि प्रदशा 
में व्यापार करता हुथा स्मरण # यण और दच्न द्त्यादि भिनशिन कार्यो मं समय 
शा वे दडय है। साय बरोदिक तथा भय दवना का प्रोक्‍त रॉद्रथ लभण भशस्वी 
कृत इसलिए है कि उसमे अधियाप्तिताय है। बदातदंतिव वा झतुसार ईाद्रिया दा 
प्रदार की ६- प्राइ्त झौर श्रप्राइव । भ्रशुद्धसतत्व प्र्थात्‌ तिगुणामिका इद्रिया 
प्राइत हैं श्रौर शुद्धतत्मवाली जो रज तम से अमिश्िित है, अ्रप्राइत छतिया हैं । 
भगवान्‌ वा मगतविग्रह शप्राइत है। धरह्वार के दो रूप है- सा वत एव तामस । 
गामस झ्रहकार से शत उलन्न हाता है जा भन का उपातान वा रप है तथा सात्विए 
अभ्रहवार से दरिया उपन हाती ह। भा नार्नाद्यय परम्पराक्षम्ब ध स वर्मोादिय 
है, इसलिए इसे वार्वाद्रय यावगा ठाव 8 मे वि कर्मोद्रय या उभर्या द्य ज्सा दि. 
साँय का मत है। यह रघुति का बा ण तथ्य हीटाडि पन्च विषया की उपलि 
फरानेवाला हृत्य प्रदेश म रहा बाला है । यह मत इडद्रिया और श्रात्मा $ साथ 
हृत्यप्रगेश मे रहता है। मन वो ही पअप करण बहना ठीक है इसम विभित 
पापार सक्‍प शायवसाय आदि है। मन वो ही बुद्धि रात्वार चित्त इत्यादिवत्ति 
मेल से कहां जाता है। चैटा'तसूज से भी एसा ही उक्त है- पचवत्ति मनावत्‌ “यप 
दिश्यते । भ्रत करण को तिविध तथा चविध भारत वाने सारय और भर्ती वदात 
देशिक' वे श्रनुसार दूपणाह ह। 

शरद को ग्रहण बरन बाली इ।ड्धिय श्रात्र रुप या ग्रहण वरनवाली ऋधु 
रस को ग्रहण करतवानी रसना गब बे ग्रहण बरावालोा प्राण स्पा को ग्रहण 
छारनेयाली सटफ गमन करावाली पद कम वारनंवाली हाथ बोलनवारों मु 
मूजात्सग करनेवासी उपस्थ और मत विसजन वरावाली पायु है। उपस्थ प्रतना 
बरमवाली ईद्रिय भी है। यागी का जीव पर शरीर म भी भ्रपिष्ठ हो सकता है। 
बह जीवात्मा ईद्रिया के साथ ही पर शरीर मे टाटा है। 


तामात्राएँ 
पच भूतो फ्री बारणावत्या वा त्॒माजा बंटा ज्ता है। दही द मात्राप्रो 
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सै परिणत होषर पचमहाभूत बनते हैं । महाभूतों भी सस्या पाँच हैं- णो पृष्वी, 
जल, तज, वायु भौर धाबात के नाम से जाने जाते हैं। साँस्यो के मत से महामूठो 
की उत्पत्ति वदान्तदेशिक मो भस्वीकाय नहीं? है। वेदान्तदतिक ने ध्कराद्रेत कौ 
तरह पचरीषरण भी स्वीकार किया है। 

काल 

यह भनालि भौर झनन्त है (१९ इसके घीरी मगवान्‌ भी ध्नादि भोर भनत 
माने जाते हैं। शव दाह तिव' पाल को महत्‌ का वार्ये सानते हैं। तक इप्टि से भी 
यह मानना ठीव नहीं हैं, कारण कि उत्पत्ति के पूव क्षण या तिमामक' क्या था ?ै 
जो प्वकाश या अ्म था वह भी काल रयो नहीं हैं? वरतुत काल नित्य है। यह 
विभु हैं। नित्य विभूति में ईइवरेच्छाधीन रहता है। क्योकि नित्य विश्वुति में भी 
सदा शाब्दवास का ही वाचक है। एक पादविभूति में बाल, घटा, मिनट, क्षेण प्रादि 
रूपों में परिणत होता रहंवा है। वरिपाद विभूति में भपना प्रभाव यह प्ररिणाम में 
नही दिखाता। प्रद्डति इसके भ्रधीन होवर जगत्‌ निर्माण बरती है। यह भगवान्‌ 
का लीला परिकर है। काल भगवान्‌ दी इच्छा के प्रधीन है। इसलिए वेनुण्ठादि- 
लाको में परियतन धम से वचित रहकर एबरसत्व या सदात्व रूप में बना रहता 
है। श्रुतिया मे सदा परश्याति सूरय था स्पष्ट उल्लेख है। सदा भानन्द रहने मे' कारण 
पाल की एक रुपता सिद्ध छाती है। जगत्‌ क्षणश परिवर्तित हांता रहता है। इसका 
कारण काल ही है। यह भगवदिच्छा से उनकी सीला सम्पादन के लिए णगत्‌ के 
उत्पत्ति, स्थिति, विनाश का नियामक होता है । 

बैदान्तदेशिक थे” भतानुसार जड प्रकृति और सीता भचवा छक्ष्मी एक ही 
नहीं है। जडप्रकृति, सीता की यवनिवा है। वह भगवान्‌ भौर उसकी दाक्ति का 
धावरण कर जीव से पृथक्‌ कर देती है। सीता ब्रह्म वी चेतना हैं। वह दूध प्रोर 
उसके घम की तरए्ट प्रभिन्‍न है। प्रग्ति भौर दाह्कत्व की तरह उसबी पृथक्‌ मल्पना 
ग्रसम्भव है, परतु णड प्रह्ोति से उनका कोई साम्य नहीं है। प्रहय के सभी गुण 
सीता में हैं परतु पति भाश्वितत्व उनम विभेष है। प्रह्डति भौर धाक्ति के परस्पर 
विरोधी स्वभाव हैं। प्रद्वति माया भौर भ्रविद्या भेद से विविक्त है। वह व धन भौर 
मोक्ष में सहायिका है। सीता सृष्टि भौर मोक्ष मे नि्मित्त है। प्रश्नति सृष्टि मं उपा- 
दाने है। सीता भौर राम दोनो मिलकर ही ईवर हैं। इसलिए सीता भी ध्रष्ती हैं 
भौर णडप्रद्वति प्रयवा जीव दोनो भ्रश् हैं। सीता विभु है परन्तु भ्रद्गति ब्रह्माण्ड- 
वधि पयनन्‍्त परिसीमित हैँ । सीता नित्यविभूति भी नहीं हैं। चह भगवान्‌ फी लीला 
एवं उनके भोग में सहचरी हैँ। ब्रह्म या ईइवर का जब व्यपदेश होता है, तब वहाँ 
सीता का भी प्रसग रहता हैं। परतु ईश्वर वे अधिकार या ऐश्वय म प्रकृति का 
काई भाग नहीं हु। लाकाचाय (विगले) ध्रौर शामानदी विचारा के श्रनुसार सीता 
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नित्य मुक्त नीव॑ हैं, जड़ प्रद्गति ही शक्ति है, माया है । धकराचाय भी ग्रइति को 
'झनिव घनीया मानकर दाक्ति ही मानते हैं । 

“बेदा-तदेशिक के विचारो से प्रभावित-कवि तुलसीदास 

वेदान्तदेशिवप्रतिमा सम्पन्न भारतीय विभूतियों म॑ भपवा ' विशज्विष्ट 'स्थात 
रखते हैं। उनके जीवन वत्त से स्पष्ट प्रतीत होता हैं वि वह केवल उच्चकांटि के 
विद्वान ही महीं थे, समकालीत वष्णव झाचायों के भी भाचाय थे। श्रीवष्णवों की 
बडगल प्रोर तिगल श्ाखाएँ उपजाखाएँ ही'नहीं निवाक भतावलम्धी भी उनके तक 
की प्रीढी से ल्ञाभागवित हुए हैं । भरद्वतबादी तथा द्वतवादी 'प्रतिपक्षी झ्ाचाय भी 
रामानुजदशनवाडमय में वेदातदेशिक के तत्त्वमुत्ताक्लाप प९ ही भ्रपना ध्यान केंद्रित 
करते रहे हैं। तिगले श्रीवष्णावों एव वैरागी श्रीवष्णवों ने बेटा तदेशिक बे प्रयो 
"का भ्रध्ययन 'कर के ही आ्राज भ्पने को प्राचाय की कोटि में रखा है ॥ तुलसीदास 
भी इसके अपवाद सही थे। उहोंने भी अ्रध्ययन कर वेदातदेशिक की भाग्यतामों 
से लॉग उठाया है। 

सक्षेप में तुलसी या भ्रमाणविचार शोर अ्मेयो मे श्रह्मविचार, शक्तिविचार 
भाया था स्वर्प, जीवो की परिभाषा एवं कोटियाँ, भक्तिविषयक मायताएँ, प्रपत्ति 
था महत्त्व, मोक्ष वी कोटियाँ भैवल्य वी अयरता ज्ञान का“मक्ति का साधन होता, 
भक्ति का परमपुरुषाथ मानता घर्में भ्रप, काम थी भक्ति में उपयोगिता, वेदों वी 
परम भ्राम्माणिकता, पुराणों, स्मृतियों एव झागनमो की वेदानुगामिता की मोक्ष में भी 
प्रमाणिक्ता, तथा मुक्त जीव एवं श्रह्म का शान भी थेदिक होना, वेदों या विधि 
नियेषमंय स्वरूप श्रूत्िमात्र के तात्यय का ब्रह्म में पयवसान, जगत्‌ के तिखिल 
क्रियाक्लापो का भगवदिच्धा निमित्त सचालित होना, भक्ति के भतिरिक्त प्रपत्ति भादि 
विधाप्नों को भी मोक्ष का उपकारी मानना प्रपत्ति म विष्णु के ध्रतिरिक्त उनके 
पार्षदों की भो भ्रचना तथा उनसे भक्ति की ही भावना छिव एवं ब्रह्मा को विष्णु 
पर्रिवार में मातना, विष्णु माया एवं सीता मे भेद राम भौर सीता में भेद सीता 
श्रौर राम दोनों की ब्रह्म बुद्धि, जगत्‌ को तत्त्वत सत्य परिणामत पउसत्य मानवा 
'राम एवं विष्णु में प्रभेद, तत्त्वत भक्ति झौर भ्रपत्ति में साधनतया भेदमानकर भी 
दोनों में भगागी भाव मानना पराभक्ति वी वरिष्ठता तथा मोक्ष रूप में स्वीकृति 
सायुज्य-मोक्ष पर पक्षपात, इप्ण की भी धघदना, राम को ही तरह घरना, गुर एव 
चैध्णवों पी महिमा भ्रादि का स्थल वेदाम्ददेशिक से प्रभावित झाभासित होते हैं। 
यत्र तब नाम मात्र वा भेट है। 
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तृतीय सोपान 
आचाय वेदान्तदेशिक और गोस्वामी तुलसोंदासका ब्रहमविचार 


ब्रह्म का झथ बहण भर्थाद्‌ व्यापव है।? निर्दोष अनुमान और श्रुतिप्रमाण से ज्ञात 
होता है कि वह जगत्‌ का स्रष्टा कौर नियामक है। भपगी लीला केलिए ही वह इस 
काय मे श्रवृत्त होता है। णीवों-पर फरुणाकर सबको समान सममता हुआ उनके 
अर्मानुसार जमादि फ्ल या विधान करता है । वह स्वय भसग है इसलिए उसका 
रोप भी जीवों में प्रीदि उत्पन्न फरनेवाला होता है। वह अनन्त ऐश्वर्यों से युक्त 
होने तथा शासन करने के घारण ईदवर कहा जाता है। उसमें ध्नन्त शक्तियाँ हैं। 
स्वय वह स्वतत्र है। भपने जडचेतन शरीर से वह जगत्‌ का उपादान फारण हैं। 
जगत्‌ की निधिति में उसवा प्रमुख हाथ होने से, वह निर्मित्त कारण है। यह ईश्वर 
ही परग्रहम मारायण, विष्णु भ्रतरात्मा, भौर शिव झादि यौगिक एवं रुढि शब्दों 
के द्वारा जाना जाता है। उसे थी का स्वामी कहा जाता है। वही वादराण्ण के 
वेदान्तशास्त्र में भेय है। पुरुषसूक्त” स्पष्टरूप से इस सत्य का भ्रतिपादन करता है। 
सजुर्वेद का उत्तरनारायणानुयाक ब्रह्म फो ही श्रीपति बताया है। उपनिषद्‌ भरप्यक, 
भागम झौर पुराणों का मत भी थुतिवत्‌ ही है। 

ब्रह्मा रुद्र ४ भादित्य भादि देवगण (ब्रह्म या देव) उम्रय लिंग से स्वतत्र 
तथा भग्ररूप से विद्धिष्टब्रह्मोपासनापरक ही हैं। विष्णु ही इन्द्र वरुण, रद्रादिप्रकरण 
में शरीररूप से तत्तत्सन्ञक विद्याप्रों द्वारा ज्ञेय हैं। यही ब्रह्म, ब्रह्म विष्णु, महेश 
इन्द्रादिक देवताओो के पूज्य हैं । इन्हें इसीलिए देवनायक वहां जाता है ॥ वह 
भपने भव्यक्त शरीर को प्रशति भादि के विकारों में अनेक प्रकार से परिणत करता 
है। वह इस तुच्छ निृृष्ट जगत में रहकर भी शुद्ध, उज्ज्वल दिव्य कल्याणगुण 
सहित, सच्चिदानन्दस्वरूप, निविकार, निरीह/ निगुण निरजन निष्कल, निरवध, 
निरुपाधि, बेवज, भ्नादि भनन्‍्त नित्य, शुद्ध, बुद्ध मुक्त रहते हुए समस्त क्रियाकलापों 
का काल की तरह सचालन करता है। वह परमग्रहस्थ* है। उसके ब्रह्मा पुत्र हैं 
शिव पीत्र, सीता या लक्ष्मी ग्रहिणी। झवतार घारण कर बह, स्वयं वर्शाश्रमधम 
का परनुष्ठान कर, झन्‍्य लोगों केलिए भी प्रेरणा देता है। वह विखिलकर्मक्लाप से 
उपास्य है, सनातवघमस्थरूप है॥ वह यज्ञाधिपति होकर भी सह्लों यज्ञो का सपादन 
करता है, जिनमें भनेक अश्व गज, तथा पुष्कल स्वण॒राशि झावश्यक है रामावतार 
में वह साकेत के समस्त जीवों का उद्धार कर अपनी परामक्ति ब्रदात कर, बंकुष्ठ 
भेजता है, भौर इस काय से अपने झ्सीम नित्य दैभव का भ्रदशन वरता है। उसे 
ही राम कहा जाता है जो ससार के ताप से तप्त भक्तजनों का कल्याण करता है। 
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उसकी  पाढुका की बन्दना वैदवेदान्तरं नित्य जिया करते हैं । वह ससारस्‍्पी समुद्र 
की सेतु है, जिसके चरणों की पादुका, भ्रणव£ करी दो कताएँ हैं। इस पर भारूढ़ 
भगवान्‌ के चरण की धारण में गया ज्ञानी जीव, भगवदानन्द के समझ जागतिक सुख 
हो बुद-बुद की तरह, यघवनगर की तरह या स्वप्न की तरह, भिच्या, हेय, तुच्छ 
समभवर, उसकी उपेक्षा भरता है। भपनी माया से, ब्रह्मा, शिव के मध्य में भपने 
को कर, भपने सदृश हो लोक में उहें दिखाते हैं। लोक, मकरशटौर, सिहशरीर, 
भुफ्तररीर-तक ही, भगवान्‌ के ऐश्वय देखता है, दिव्यविग्रह तो कोई ज्ञानी ही सम- 
अता है। वास्तव में विष्णु ही शरीरखूप में ब्रह्म है, शिव है। वही स्वराद झात्मा 
है। उसे सभी भात्माओों की भात्मा ब्रह्म 'यहे सब बुछ! इत्यादि कहा जाता है। 
ब्रह्म ही ईश्वर हैं। वह पर, व्यूह, विभव, भर्चा भौर भन्‍्तर्याम्ी भेद से 
भनुमव का विषय बनता है । वह पररूप से बैकुष्ठ में रहता है, विभवरूप से भनेक 
भवतार ग्रहण करता है, य्यूह से सृष्टि निर्माण एव सचालन करता है, भर्वारूप में 
वह भक्तों के पास रहकर, उनकी भ्रघीनता स्वीकार करता है, भौर उनवी इच्छाप्ो 
की पूर्ति घरता है। भर्चाविग्रह को मूर्ति या चित्र भी कहा जाता है। भक्‍्नन्तर्यामी 
हृदय में रहकर जीव पर शासने करता है। भगवान्‌ के समी रूप भवर्तों के कल्याण 
फरते हैं केवल बुद्ध एव जिन भवतार ही भपवाद माने जाते हैं। वस्तुत वेदान्त- 
देशिक' ने झपने स्तोत्रों में इतर भवतारों का नाम भी नहीं लिया है। 
उपयुक्त ब्रह्मविषयक भ्रवधारणा वेदान्तदेशिवः की है, जो बैदिद' वाइमय 
से भनुमोदित है । गोस्वामी तुलसीदास भी ब्रह्म को विष्णु, राम या ईइवर से भमिन्न 
मानते हैं। लक्ष्मी" या सीता ब्रह्म वी डावित या पत्नी यहाँ भी स्वीइृ॒त हैं । विध्णु 
ही भनेक प्रयोजर्नों से अपनी ध्बित के साथ ग्रुण, ऐश्वय का सवीच कर श्रवतार 
ग्रहण करेते हैं। राम को वे भ्राप्ककाम, निरजन निराकार, निभ्रुण २० निरवंध, 
भारन्दघत सुच्चिंदानन्द, सर्वेश्वर, सवशक्तिमानु धक्‍लगुणनिधानाा शुद्ध, बुद्ध 
मुक्त, बैदान्तवेद्य ब्रह्म, शिव भाादिक देवों के पूज्य, मर्यादा रक्षक, घम सस्थापक, 
रगनाय बिन्दुम्राघव १ * प्रेम को पहचाननेवाले, अन्तर्यामी) बहिरपामी भकट:* की 
ठरह सबको नचानेवाले, विना मुख के वक्ता, बिना बान के श्रोता, हस्तकेबिना 
सकलकायकर्ता पद के बिना सवत्रविच रणुकर्ता मानते हैं। नियुझ का तात्पर्य के 
प्रति के गुणों से भसम्पृक्त सेते हैं। ड़ 
विनयपत्रिका भौर मानस में भर्चांदिप्रह/£ का दणुन मिलता है। बिन्दु 
माधव तथा श्रीर॒ग दो ऐसे भर्चाविग्नह हैं जो क्रमश प्रमाय झौर श्रीरग में हैं। 
तुलसीदास इनकी प्रायना कर सत्सय को याचना करते हैं, जो उनके विचार से 
ससारबध से मोक्ष देनेवाला, तथा शोके दूर करनेवाला है। 
उनके साहित्य में व्शित राममक्‍तों वी मन कामना5 पूति करते हैं वे 
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याणी के पति, ,बैकुष्ठबिहारी, विश्वात्मा, विश्वाघार श्रौर सवश्त्तिमान्‌ हैं। राम ही 
'ईइवर या ब्रह्म हैं जो विगु ण,९ नियाकार, निरजन, निजावद, निरभरानद सचि 
दावद, लिर्वाणिदाता निसीम, निविकार निर्मोह, निकम्प निरुषाधि तथा. जगत के 
निखिल व्यापारों के विधायक हैँ। उतका विधातत्व श्रीपचारिक है वयोकि काल 
भी स्टि का प्रधात घटक है। वह (काल) ब्रह्म के शासन में रहकर हो अपना काय 
करता है। तुलसीदास ने उ हू इसोलिए काल वा भी वाल कला है। उहहें भ्रद्वत 
ग्रनध, ग्रव्यक्त भ्र॒ज, विभु मानकर नामरूप दो उपाधियों से युक्त भी बताया गया 
है। उपाधि शब्द पृथक पृथक भ्रर्थों मे प्रयुक्त हुआ है। 
तुतसी के निग्रुण राम 5 ही सगुण हैं जहाँ मोहनिशा का जेश भो; नहा 
हैं। माया की परिच्छिनता केवल जीव म॑ हैं ईश्वर मा राम मे नहीं हैं। लक्ष्मी 
प॒त्ति विष्णु ही राम हैं (राम-ब्रह्म परमारथरूपा ! भ्रुविग्त भ्रतख अनादि श्रनुपा)! ? 
जो श्रनेक पुद्ध या अशुद्ध भ्रणु परिमाणी जीवो मे व्यापक हैं। राम इसी रूप मं 
. प्रगतर्यामी कहे जाते हैं। वहीविप्णु परमारथरूप ब्रह्म हैं। राम ही ब्रह्म हैं। बही 
झज, भ्रलख, अव्यक्त भ्रनुपम और भनादि हैं। प्रकृति तथा उसके विकार२० भरह्दत्‌ 
श्रहेवार१+ मन, इीद्ियाँ, प्राण भहाभूत चितिशक्ति- सभी राम के ही रुप हैं राजाभो 
के मुकूटमणि हैं। जगत्‌ करा उपादान कारण अ्रविद्या नही है, भगवान्‌ राम ही हैं। 
इस तथ्य को ब्रह्मवादी?? ही. समभते या देखते हैं। राम भौर ईश्वर. म कोई भेद 
मही है। राम ही विप्णु हैं। विष्णु को सव व्यापक? (तमेक्मदुभुत प्रभु निरीह 
ईश्वर विभु 4 जगद्‌ गुरु च शाश्वत तुरीयमेववेवल ॥)) होने से, ब्रह्म भी कहा जाता 
,है। ब्रह्म जगत्‌ का निमित्त भौर उपादाव दोनो कारण है। जिस भ्रकार तन्तु वस्ध 
का उपादान कारण है मृत्तिका घट का सप भपतों कुण्डली बा, उसी अ्रकार ग्रह्म 
का भ्रचित्‌ शरीर जगत्‌ का उपादान कारण हैं । उत्पत्ति, स्थिति श्रौर विनाश 
भगवान्‌ के शरीर या रूप म होता है, मायामात्र म नही, जसा कि अद्वतवादी सिद्धात 
में है। 
तुलसी के निभु ण, तिराकार निरजन झौर प्नातर्यामी राम?* ( निगुण 
सग्रुणा विषव सम रूप । घ्यात गिरा गोतीतमनूष ) ही सग्रुण, सत्यसक्त्प भौर 
शेषशब्याशायी हैं। उस निभुण का वण ही मेघवणवत्‌ है। राम, जो निराकार हैं, 
करोणों लावष्य की राशि हैं निरजन होकर भी वह भकक्‍्तमनोरजन हैं। सक्षेप में 
उस ब्रह्म की विश्वेषताएँ विरोधी सी हैं, परन्तु विरोधविहीन हैं। 
तुलसीसाहिंत्य में निभुण शब्द बार बार प्रयुक्त हुआ है, जिससे उहें प्रद्त- 
यादी-समभते का भ्रम होता है। वेदान्तदेधिक मे तत्त्वमुक्ताकलाप मे स्पष्ट दिया है 
कि इसमे निविकार थाद भी सम्पन्न हो जाता है। निष्पक्ष होकर देखने से भ्रद्वतवाद 
की पदावली निगु ण तिराकार, मिरजन, निरीह दूटस्थ तथा सुरीय झादि-उपनिषदों 
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"में'ही है जो'सव सम्मत है ।व्यास्थाएँ प्रत्वेषः वेदात फी प्पनी 'विश्विष्रता भ्वष्य 
“श्खती हैं। मर 
ब्रह्म झद्देत? 5 है,>धयोकि उसमे सरगत 'ेद मही हैं। मह॒ृदादि जड पदाथ 
भी उसके शरीर?" के ही विकार हैं। वह निगुण है, क्योवि "उसमें निंपिद्ध (विशुद्ध 
*बमविग्रह 'समस्तटूपणापह) भरुणों? 7वका श्रभाव है। वह तिरजन है, क्योकि उसमें 
रागद्वेप*8 जही हैं। वही निराकार हैं," क्योकि उसको श्राहृति मधुर भौर मगलमय? 
है, भौर झन्तर्यामिस्प से उसका प्कोई आकार (मो शुम जातत अतर यामी)४ 7९ नही 
है । बह विभु है,' इसलिए सब व्यापक (व्यापक्ष विश्वच्प भगवाना 3)*7 है। निधि 
कार उसे इसलिए कहा जाता है कि विकार उसके जडररीरप्रड्डति में है उसमे 
नही ।' वह “ईश्वर ( निरीह ईइवराविमु ।शह१छण/प्रभोध्ममेय वैभव)? 'है, क्याकि 
उसमे | भ्रनन्‍्त ऐश्वय है, तथा सबपर शासन 'करता है। वह अद्वितीय है, इसलिए 
अद्रत है। धह्‌' सबगुणसम्पन्त मे होकर शुभ गुणो का भधिवरंण है, इसलिए सगुण 
है। गुणों से भ्रतित्रमण करता'है भत ग्रुणातीत है। 
यह काल कय 'काल है पयोकि' माल जड पदाथ है 'प्रश॒कि भा विवार है 
था उसी प्रवार भा है। प्रलय के बाद चुछ समय तक प्रेह्ेति निष्क्रिय 'शहती है, 
“जहाँ माल भी निष्किय रहता है इसलिए ईइवरेच्छा प्रधान हाने के कारण, कल 
शा भी काल है था भोक्ष मे खाल गी मला समाप्त हो छाती है, जो प्रभु 'पी शृपां 
से हो सम्भव हैं इसलिए ( कालहु कर काला ) भगवान्‌ शाम हैं। वेदान्तदेशिक के 
अनुसार भगवान्‌ का साकार रूप शुद्ध सत्त्व से बनता है, पर शकराचार्य तथा मधुसूदन 
सरस्वती के धनुसार प्राइत सतोगुण है जो समोगुण एवं रणोगुण को भभिभूत पर 
मंगवान्‌ के दिधष्यमगलविग्नह वा निर्माण करता है) ईश्वर मायादेंच्छिप्ष उसी ग्रकार 
है, जिस प्रकार जीव। जीव मे रजोग्रण भौर तमोगुण ने। प्राधिषय हैं, डैश्वर मैं 
'इनयी प्रस्पता। इसलिए अद्वतवादी राम या विप्णु मायाविशिष्ट हैं 'भाया-पति 
नहीं हैं। 
सुलसी के राम मे कौई साया१४ नहीं है ( राम सच्चिदानन्द दिनेशे!, नही 
तह मोह निम्ता अवंलेसा) तथा ( शम ब्रह्म चिमय अ्रविनासी, सर्ज “रहित सब'छर 
पुर वासी ) | शुद्ध सत्त्व परथक तत्त्व हू, जो सतोगुण, रजोगुण और*तमौगुश से 
मेरे हैं। इस भ्रप्राकृत मीलनीरदकलेवर में तुलसीदास तमोगुण या 'रजोगुण का अश 
भी स्वीकार नही करते, जब कि मघुसूदन सरस्वती क यहाँ सतोगुण के साथे चह 
कि्चित्‌ परिणाम में अभिभृत होफर है इसलिए धकराचाम के ब्रह्म कारण की दृष्टि 
से शाम तो हैं, परतु स्वस्पत" राम ही अहम नही हैं श् 
ब्रह्म वी झक्ति 
तुलसी 'बी सोता*+ ही भगवान्‌ की हीधित हू । वेदान्तदेशिक भी शक्ति ही 
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भगवान्‌ का स्थान- अ्रतर्यामित्प में सत्र माता जाता है। वहीं हृत्य 
मे जीव के पास भी मित्तत हैं। सुनीध्ण को भगवान्‌ हृदय मे हो तुलसीतास वा 
अनुसार प्रकारित होते हूँ। भ्र्यामिर्प को ही तिराकार कहा गया है। तुबमीटास 
इसी निराकार वो प्रसगवल निग्रण भा वहते हैं। 

नियु णप्तगुणवियेक 

तुलसी के राम एक साथ ही नियुण और सग्रुण है। यही स्थिति बहा त 
देशिक के राम की भी है। निगुर्ण झौर सगुण दो शत का तुलसाटास जी वार वार 
प्रयोग करते हैं। दोनो का श्रथ ग्रणरहित्र है! ग्रुण का झथ वधनवाले लत रज 
तमोगुणरहिंत लेना ही उचित है । यदि ऐसा नहीं मावा जाय तो किसी बस्वु 
की भत्ता है यही सिद्ध नहीं हाया। सत्तावान्‌ हाना सरयावान हाना सगुण होता 
ही है। निगुण वी ऐसी परिभाषा सत्ताविदीन हावा अद्वतवाली आच।यगण भा नहा 
करते 

यद्दि निगरर्ण का श्रथ माया ग्रुणरहित साना याय तो थकर और तटितर 
दशना में भी यह ठीक बढ़ेगा । श्रद्वतव्राटी विद्वान नाम जाति रूपादिवगुगों वा। माथा/ 
के ही विकार मानते हैं। द्व तवाटी विद्वानु भी माया का काय ही भोत भ्रम 
भ्रज्ञान और जगत्‌ मानते हैं इसलिए सव सम्मत स॑ निशृष्ट ग्रुणा निगता यम्मात्‌ 
अप्राह्ृत इति एसी ब्युत्पत्ति बटरीहि समास वी बनेगी जा शाकप्रायिवसमास से 
सिद्ध हगी। निगुर्ण ब्रह्म सग्रुप होई जस की व्याग्या भ्रद्वतवादू स होना कठित है । 
वहा थुद्ध को माया से श्रगुद्ध (उपहिंत ईश्वरप्रतयरोरपि बेटा तसार पृ २३ से मिश्र) 
होना पड़ेगा 2० सतात्रय मातता होगा जिहे तुलसीदास ने ५क बार भी नहां माता। 
एसा करने बाला को उहने शभ्रज्ञ बताया है- प्रभु पर मोह वर्ग” पड़ प्राएी । 

एवं पदाय भ्रपना रूप परिवतन कर सकता है तरल ठोस गस ताल 
या गस बन सकता है गौर याम बन सकता है। भ्रावार २हित मिट्टी घड़े वे रूप 
मे बदली जा सबती है। यह लोक और द्ाज्न उभय स्थल मे सम्भव है। ग्रे तयाभी 
भगवान्‌ भक्त की इच्छा से शुद्धमत््व की सहायता से “च्यावुपार हारोर धारण बर 
लेते हैं । शुद्धसत्त्व स्वयप्रकाय पटाथ होता है। ग्रौ० उुठगीहास ससोलिए रूगुण 
राम को - 

(१) चिदाताट निगुर्ण गुण राशी करते है । 

(२) निगुुण सगुण विपम समस्या 

के भ्रष्महत हरीर धरते हैं. इच्रिए प्राउव गगर धारा नहां के ्रम्मात इच्छा 
से चरित करते हैं-- 

क्िय चरित पावन परम प्राग़्त नर झनुरूप । 

गौर तुवमीटास न जहाँ भी ब्रह्म तिर्पण किया है गुर्ण सपुण के व म्य 
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को सम बनाकर ही किया है। जामवन्त के झदो में-- 
(३) वाद्‌ राम फहूँ नर जनि जानहुं, नियुर्ण ब्रह्म भजित अज मानहु ३ 
हम सेवकः सब प्रति बड भागी, सतत संगरुण ग्रह्म अनुरागी ॥ 
इसी प्रवार जटायु के मुख से-- 


ऊूप राम रूम प्नुप निमुणु 
सग्रुण गुण प्रेरक सही ॥ 
और राज्याभिपेक वे समय वेदो वे द्वारा उत्तर वाण्ड में-- 
जय सगरुण निगुर्णण रूम रूप झनुप भूष सिरोमने | 
समकादिक ऋषियी के श्री मुख से नि सत हब्द-- 
जय निगुर्ण जय-जय भरुण सागर । 
तुलसीदास ने ब्रह्म को श्री शेषी, ईदवर झोर प्रियवम माना है जीवों 
को घटा शेष सेवव, प्रेणी दास ऋरादि। जीव भौर ईएदर मिलवर ही पूण होते 
हैं। तत्त्व श्रखण्दनीय है. इसलिए श्रशी का श्रथ श्रपृथक सिद्सम्बधी ही है । 
तुणसीदास जी ने स्पष्ट शादो मे कहा -- 
ईदवर-प्रश जीव श्रविवाती, चेतन भ्रमल सहज सुख राश्षी । 
रा मा उ० - ११६ ख-२। 
ईइवर बा भ्रश जीव सहज है, सण्डितकर बनाया गया नहीं है। वहू चेतन 
सदानद और शुद्ध है। मायायश वह मलिन प्रतीत होता है- बाघन से युक्त होता 
है। जीव वी कोटि में ही देवगण हैं। इद्र रुद्र, वखु आदित्य प्रग्ति, दश्ण प्रादि 
सभी देव जीव ही हैं। ब्रह्म, विष्णु महृश, तीनो ही विध्णु की माया से लाक मे 
सप्त प्रतीत हात हैं. परनु विष्णु ब्रह्म हैं, ब्रह्मा और शिव जीव 
यदि वहीं ( रुद्राप्टक उत्तरकाण्ड ) रुद्व को ब्रह्म बताया गया है तो बह 
भाक्त है। महावाब्यो की तरह जीव को ग्रह्म अपृथक्सिद्ध सम्बंध से माना जा सकता 
है। लोक म॑ भी उपचारवरत्ति का पुप्वलप्रयोग देखा जाता है। सिद्धावस्था म॑ समाधि 
कालिक अनुभूति बहए की ही होती है श्रल्प परिमाणी जीव भ्रपनी क्षुद्र पनुभूति 
महत्‌ में बिलीन कर लेता है। ऐसी स्थिति म शिव भी ब्रह्म ही है रामरूप हैं, 
कारण कि योगिभक्त हैं। 
ब्रह्म वा श्रर्चावतार 
भगवान्‌ के झनेक प्रकार के भ्रवतारों में से अर्चावतार भी एक है। भ्रद्वत 
दिचारघार के उपासक मूर्ति वो प्रतीक मानने लगे हैं, परन्तु प्राचीनवाल से झर्चा 
विग्रह को भगवान्‌ का भक्तसुलभस्वरूप ही माना जाता रहा है । माँ दर की मू्िया 
की श्राणप्रतिप्ठा कमकाण्ड मे इसी तथ्य का प्रतिपादन करती है। तक की इप्टिसे 
प्रत्यक्ष जड़ पत्थर को चेतना वा साक्षात्‌ स्वरूप मातना ठीझ नहीं प्रतीत हांता पर 
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भावनाजगत्‌ से मानने वाले का, कोई विरोध कसे बर सकता है ? यह सिद्धांत वि 
साधना थी प्रथमावस्थों मे मू्तियाँ उपयोगी हैं, अपना बल नहीं रखता, सिद्धावस्था 
भे भीरा ग्रोटों/?* शकरोचाय रामानुजाचाय, बल्लभाषाय दामातद एवं तुलसी 
झादिक साधक अर्चाबिग्ह की विधिवत्‌ उपासना करते पाये जाते रहें ह। भाज भी 
कतिपय मुक्तमक्त भियमितरूप से मुति की उपासना वरते ह। तिद्पति रुत्यादिक 
मदिरों म॑ झ्राधुनिवः ताकिको शौर पदाथ विज्ञानियों की भीड़ मूत्ति की रजीवता 
स्वय सिद्ध कर देती है। 

शास्त्रवारो न पर्चाविशटट पर कई इषप्टिया स॑ विचार कया है। सवनिष्ठ 
विभागन स्वयम्भू भर नरकृत है। स्वयभूविग्नरह नत्या या पहाडा श्राि पर मिल 
जाते ह हालिग्राम वी शिवा नामदरलिग तथा कसी किसी के मत से तिरतति बालाजी 
आ्रादिव” विप्रह स्वमभू हू । इन विग्रही म॑ प्राणभ्रतिष्ठा नहीं हाती। नरझ्धत मूर्तियाँ 
चिसी बनाते हू जो पत्थर घातु रतन काप्ठ या मृतिया वी होती है। गोमय, 
भस्म वालुया भ्राटिक पदार्थों द्वारा निर्मित वेदिका या शिवलिंग भी निर्मित णय 
कृत्रिम ही है । तुलसीदास भी मूतिपूजा के प्रति पक्षपाती ह्‌। उनके राम7० वाधिव 
लिंग पूजत ह्‌। सीतारैवी वी प्रतिमा वी पूजा करती बताई गई हू। 

मति या भ्रचविग्रह से रागात्मकः सम्बाध स्थापित वरना सरल है परपु 
तिरालम्ब वस्तु पर मन दिवयया क्रठित है। संवर्ामा य मे भगवान्‌ के ऐशवय गो 
सरलठया भमभाया जा सकता है । निद्यवार उपस्या वो थी मताए प्रम्य या 
चक्पस्तृूपो बी शावश्यवत्तां का श्रदुभव हुआ है जहाँ मू्तिपुजा का अभाव है, वहाँ 
भक्तिकाधव” धम ह । प्राय उम्र वृतर्वी ध्वसात्मक ४३ ति ये लोगों का जम होता 
है जसे स“तो के पथ पर चलनेवान सामाय लागा म॑ देखा जाता है| श्रीनाथ जी 
का श्रातपणा उनका वभव भी है। मूर्ति पर विश्वास रखकर मनुष्य साह#पूर्ा बाय 
कर सकते हैं। सामा य जनो मे एवता प्रेम त्या त्याग थो भवना जग्ती है। मूति 
भौर मीटरो स श्तीत बी घटताद्नों वा स्मरणा हांता है। थित्पी स।पघया तथा 
विद्वानों को भाश्व मिलता है । विद्प प्रवार बी सूतियाँ मा मी दर सारहृतिक 
झादान प्रदान में सहायव होती हैं, जसे चारो धामो वो मूर्तियाँ ज्यातिलिग दिव्यदेश 
के विप्णुमादर इत्यादि ॥ यद्यपि मुति की उपयागिता लौबिक दृष्टि स भी है तथापि 
उमसवी उपयोगिता श्राध्यात्मिक भौर भ्राधिटविक ही है। 

झ्रांचाय वैदान्तदेशिक और गौस्वामी तुदक्तीदास दोनो ही मकतराट श्र्चाविग्रह 
प्रोर भगवान्‌ के भ्रप्राइतमगलविग्रट मे अमेट देखते हैं। वेटान्तदेशिव' बे' स्तोन तो 
दक्षिण वी पापाणमूर्तिया पर? ही हैं | गो० तुलसीदास जी ने भी विददुमाघव 
और ऑरग के स्तव मे अप अर्चाविग्रह पर घोर झार्ण ब्वफत थी है । दोनो 
साधवा ने सिद्धि व॑ पश्चातु भी अपने इष्ट वी प्रतिमामों को सेवा प्राजीवन थी । 
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“» + उपयुक्त अध्ययन से स्पष्ट हो जाता है कि बेटातदेशिक प्रौर तुलसी दोनो 
ही वात्विक' दृष्टि से एक ही प्रकार के ब्रह्म वा समयन करते हैं जो संगुण** है 
भौर जिशुर्ण भी है। दोनो नारायण के पर, 'यूहू विभव भौर श्र्चाविग्रह पर समान 
भग्व से झास्था रखते हैं। सीता और प्रश्नति के विषय में दोनो महान्‌ विभूतियों 
की मायता समान है। दोनो ही सीता को चत-य व्यापक, ब्रह्म के समान गुणवाली 
मानते हैं शोर प्रकृति का जड मोहीत्पादिका बाधन कावारण। वेदातदेशिक तुलसी 
के पुववर्ती हैं गुर परम्परा वे झाचाय हैं इसलिए स्वा० रामान<द वी प्रपेक्षा सीता 
के विधय में प्रभाव देशिक वा ही दिखाई देता है! 

डायटर उदयभानु सिंह का कथन है कि तुलसीदास प्रचार कर वह देना 
चाहने हैं कि परन्रह्म निग्रुण निराबार रामम श्रौर दशरथ के सगुण, सावार राम 
मे वाई तात्तविक भेद नहीं है। यदि उनका प्रभिप्रेताथ एसे राम बी श्रार हैं, जा 
उपाधिरहिंत, शुद्ध बुद्ध मुक्त ईइवर निगु ण निरणन निराकार, सकलशुभग्रुणनिधान 
एव्यमगलविग्रह सबचिदानदस्वरूप हैं तो तात्विक चब्ठ वा समीचीन प्रयोग भाना 
जा सकता है। यद्दि उक्त मत विसवादी है ता वह तुलसी वा समुचित सिद्धात 
नित्पण नही बर पाता, क्योकि सगुर[ राम को उपाधि सहित श्रौर निगुण राम 
को निरूपाधिक मानने पर दुलसीदास के हो बचना मे परस्पर विरोध होंने लगेगा। 
एसा मे बेखल विनयपत्रिका या मानस मे होगा अपितु उनके सभी साहित्य म देखा 
जाएगा। मानस मे हुलसादास का मत है-€ + 
* ।; राम सबिटानाद दिनेशा। नहि तहें मोह तिया खबलेशा ॥7 

६४. ० सहज प्रवाश रूप भगवाना। नहिं तहेँ पुमि विज्ञान विहाना ॥ 

“४ रामाबा ११४॥१५। 
उपयु क्त क्यन म॑ स्पष्ट है कि राम सब्चिदानद है, सूयथ थी तरह तेज 
प्रौर प्रषात्य (नान) से यूक्त हैं। वहाँ अ्रतान रूपी मोह निशा या पअ्रश्ञ भी नहीं है 
सदा विनान का 5रका”ा शहता है। झचानी लोग भ्रपना भ्रम त्तो समभते नहीं, प्रभु 
यो ही माया से भा छन्त बताते हैं । वह भ्रवधपति (राम) उपाधिसहित होबर 

प्रवदार नहां लिये हैं वे सबवो परमनान दाम क्स्नेवले हैं। 7: ८. अ; 

डा० श्रीशाबुमार के मत से- व्यापक और व्याप्य द्वारा ब्रह्म का विवर्ताशय 
हप श्रधिष्टानत्व, सगुण ओर नियु णद्वारा माया का भ्रधिप्तानत्व, सगुण और निभुण 
द्वारा भाया थी उपाधि का काय श्रौर एक अनेक द्वारा भोवत भोग्य भादि प्रपच 
को ब्रह्म से भ्रभिष्नता सूचित वी गंगी है । दसी प्रकार तथा गथित विरोधीगुणों के' 
परिहार षी-पद्धति भिन्न भिन्न है। तुलसी का दाततिक मतवाल दाकर के मतसे 
प्रत्यधिक भासश्नता रखता है। मानस का देन मूतत झद्गत परवक हूँ । तुलसी तत्त्वत 
प्रद्वतयादी ही हैं। जहाँउनवे काव्य म॑ परस्पर विरोधी भी दीख पढने वाशी वक्तियाँ 


'हुलसीसाहित्य वी दचारिक्पीठिका! | 


मिले उनमें इस प्रवार सदाद स्थापित क्या जा सगता है कि विगिष्टाइतपरन' बपन 
तो व्यवहार दशा के अनुरोध से हैं भौर भ्रद्वतपरक बचन तात्विक सिद्धात व उप- 
स्यास वी दृष्टि से हैं ।-भागुख 

“ईश्वर के लिये मायावी का उपमान दाकराचाय वी रचनाप्रो मे बहुधा 
मिलता है. तुलसीटास भी इसी अभिप्राय से कहते है। -विवतवाट वा सिद्धास्त 
तुलसी को माय है। शिव पावती सवाद में तुलसी न विवतवाद के भनेग' उपाहरण 
दिये हैं। यह स्मरम रखना होगा कि विवतवाद का सिद्धात दाबरेतर किसी वेटात 
सम्प्रदाय म माय नहीं है। मतातरबाटी तो इस दृप्टात से खीक उठते है । पृ ३३, 


डा9 श्रीशदुभार के मत से भसहमति प्रबट परना भ्रथिकः उपयुक्त है, क्योवि' 
तुलसीदास जी ध्मसत्स्याति या विवकश्याति को मानते हैं भनिवचनीयख्याति को 
सही । भ्रजातिवाद या विवतवाट की उपयोगिता तभी होगी जब उनवी परपरावा 
तात्विकचितन भपूण एवं भ्रसगत होगा। पश्पने समस्त ग्रगथो म थे ईश्वर जीव 
परौर प्रकृति को नित्य मानते हैं व्यावहारिक नहीं। उनके झादि पश्राचाय तथा दीक्षा 
गुर को तत्त्वश्रप पर विश्वास मही थर, ऐपा बोई प्रमाण नहीं है। गास्वामी तुलसी 
#स जी ने वही सकेत नहीं किया कि पद्वतवाद पारसाधिक दृष्टि स माय है 
विशिष्टाइंत व्यावहारिक इष्टि से। यदि बुलमीदास को भ्रद्वतमत पर श्रद्धा होती तो 
दण्डी सयासी उदासिया तथा नाथा को व्यग्य उहोंने क्या है (इनशाटों में प्रभे” 
वाद मे सामाजिक वुपरिणशामों की भार गवि ने सकेत डिया है- तु० चितन झौर 
क्ला- पृष्ठ इगे८। वारानिकाव ) वध्णवा वो नहीं! सत्तात्रय मातगर संद्रतवाद गो 
सरह घिराधपरिहार करता क्ठित गल्पना है तत्त्वश्रय मे नहीं। प्रद्वतवा” सब सामान्य 
'शी पहुँच से टूर है विश्विष्टाइत सहज एवं स्वाभाविक हाने रे भति नित्रृट । तुलसा 
द्वास ने जनता वे विये साहितयसजन कया था इसलिय ऋणु मांग का झपनाने बी 
चेप्टा बी छागा। उन्हाने स्वय प्रद्ठतज्ञान को कहा साथते कठित बताकर प्ाजः 
प्रस्यूषो से भरा हृभा बताया है। जनता ईज्वर गो ही पारमाधिन' तत्त्व मानती है 
दइहा को नहीं। ईश्वर में सवसामाय जनता उपाधि नहीं देखती जां प्रजातिवाल 
विवतयाद तेथा मायावाद शो प्रमीप्ट है। ट्ससी बदल जीव भ ही उपाधि मानते 
हैं जो उसे सबुचित बरती है। रश्दर म नाम झौर रूप की उसाधि उप भ्रथ 
मे विविष्ट गुण मानबर इग्त हैं। विधिष्टाटत मवत संगरुण साबार ब्रह्म ही महां 
मानता, तिगु छा, निराक्‍बाए निरज्न, अवल, भनीह भ्ज भौर धन्त कझादि भी मानता 
है, इसलिए यह सक निबल है रि ब्यवहारटता में विशिष्टादत हैं भौर परमाधट्गा 
भें कवसाईत । यरटि परमार्य मे घद्दद है तो व्यवदार मे भी मानना उचित है । 
विटिष्टदेत व्यवष्टार धौर परमाष मतात्तविर नेद नहीं मानता, इसलिए वहाँ ब्रह्म 
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भौर ईश्वर इरह्म श्रौर जगत्‌ ठथ्ा ब्रह्म भौर जीव वी वरठिताई नहीं है। सापेक्षवाद 
विशिष्टाइत म भी है। दशवाल की सत्ता सापश हात हुए भी नित्य है प्रद्व॑तवाद 
मे प्रतित्य | तुलसी परमपद निजधाम को नित्य मानते हैं इसलिए उनके यहाँ ६श 
नित्य है। देश की नित्यता बाल की भपेक्षा से है, इसलिए काल भी नित्य है। 

तुलसी वी माया आवरण विशेषस्पा नहीं जसी, की उनवी मायता है, भपितु 
बेवल विक्षेपस्पा है। विनयपत्रिका मे प्रदति को राम का शरोर [सबमेवात्र त्वदृर्प 
भूपालमणि, व्यक्तमब्यक्त गतभेद विप्णो। वि प्‌ पद ५४) बताया गया है, इसलिये 
शरीरपारीरभाव की तरफ स्पष्ठ सवेत है किन्तु प्रावरणशक्ति की दिशा में कहीं भो 
मकेत नहीं मिला। ऊह के द्वारा आवरणटतक्ति मानने पर नित्यजीववाद थी सिद्धि 
प्रसमव हो जायगी। तुलसी ब्रहा भौर जीव भो समानातर झौर निश्य मानत हैं । 
इक्राचाय के झजातिवाद म भरद्वेत वी सभी का्टियाँ [स्वग्त या परगत) भस्वीडृत 
होने से उपहितिचताय ईश्वर श्रौर जीव तो साथ रह सबते हैं ब्रहा भौर 'ुद्धजीव 
शही । भ्रद्वतघाद मे जीव भारम न होव र उसवा प्रतिदिव मात्र है इसलिय चान के: 
पश्चात्‌ प्रतिविद्र भो नहीं रहता क्योकि उसका कारण माया का नाश हो जाता 
है। शिदपाबदीसवाद ठथा विनयपत्रिवा के केटाव कहि ने जाय कया बहिये/ मे 
विवतवाद नहीं है दयोकि झनिवचनीयता की स्थापना नहीं है। य्रुण्ल प्रबल शब्द 
वा भ्रथ सदसत्य्याति है जो जैव लागा वी है सदसदविललक्ष ही भनिवचनीम है 
बयोंकिः श्रद्वतवादी व्याघात८।प तम प्रकावत्‌ मानता है । एक भ्रधिष्ठान में व्रिरोधी 
घम नहीं माना जा रुकता | इस पद म स्पप्टत तान या भ्रम बताया गया है जो 
ब्रिगुणात्मप्रतरवि' जय है। इसे कारण”प्टि से सत्य काय दृष्टि से प्रस॒त्य तथा दोना 
इप्टिया से सदसत्‌ माना जा भव॒ता ह। स्यातिवाद के प्रनुसार सत्श्याति, भ्रसत्‌ ... 
ख्याति तथा सन्संतृख्याति बहा जा सकता है बेदान्तदेशिक के तत्त्वमुक्ताक्लाप व 
प्रनुमार तातनिकों वो असदस्याति और मीमासवक) की प्रस्याति मे कोई तात्त्विक भेद 
नहीं है। तीन प्रकार यी स्यातिया मे ही जगव्‌ का स्पष्टीकरण करनेवाली भावात्मक 
सभी रथावियाँ जाजाती हैं। बोदो की असतृख्यात्ति तथा अद्वत की रा वचदौयस्याति 
बा अववा इसमे नहों हुँ 

महामहाप्राष्याय प० गिरिधर धर्मा चतुर्वेदी 'यमायावश्चर्यात से आरम्भ 
हानवाले मानस वे इलोप का उद्धरण देकर दाभिमत स्पप्ट रुखे हैं-- इस इलोवा 
मे स्प्द ही श्रीयकराचाय का अद्वतवाट न केवल अद्वतवाद ही, कि तु मायाबाद भी 
उल्लिखित हुआ ह्‌। जगतु मायाजनितअसत्य हैँ। यह ब्रह्म की सत्ता से स्त्तावान्‌ 
प्रतीत हीता है, यही शाकरस्ट्ा]त हू । वष्णवाचार्यों ने जगत्‌ को मायिक एवं 
धस्त्य स्वीकार ही क्या। यद्यपि धूर्वोत्तललोक में बह्चे-क्ही डमृषव पाठ मिलता 
हैं जिस्म जगत्‌ रत्य ही प्रतीत हात्रा ह एसा कुछ रिपिरीत झथ हा न ने वी सभ/वना 
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हो सकती है, किल्तु यत्‌ सत्त्वात्‌ भ्ौर 'रज्जो यथापहे भ्रम, इन पदो का इस पक्ष 
में कुछ भी स्वारस्थ नही रहता। पयोकि जगत्‌ सत्य मान लेने पर वह ब्रह्म की 
सत्ता से भासित नहीं हो सकता, कितु अपनी ही सत्ता से भाप्तित होगा | भ्ौर 
इस पक्ष में रज्जु सपवाला इदप्टान्त भी नहीं घटता, क्योकि जगत्‌ को भ्रम का विषय 
मायावादी ही बताते हैं दूसरे नही। झत इस इलोक' का तात्पय मायावाद मे ही 
है।' द भनु पृ ८३ 

उपयु क्त निष्कप अ्रप्रामाणिकता की श्रेणी में है क्योंकि (डा० श्रीशकुमार 
के प्रसगो मे) पहले बताया गया है कि तुलसीदास भूलत विशिष्टाह्तवादी है जो 
अस्याति था असतुख्याति को मानते हैं। अख्यातिवादी भी अ्राति मानता है। उपके 
यहा जगव्‌ मिथ्या बताया गया है। कारणरप्टि से भले ही जगत्‌ सत्य माना जाता 
हो कितु कायदप्टि से प्राय सभी वँष्णव जगत्‌ को श्रसत्‌ मानते है क्योंकि वह 
उत्पत्तिविनाशधर्मा है। वैष्णवों के यहाँ गगनकुसुम की तरह भ्सत्‌ न तो जगव्‌ है 
ने उसवय कारण माया । रज्जु मे भहि की भ्रातति का निरूपण वेदातदेशिक से 
जगत्‌ के प्रसंग में क्या है। उह्े असत्रयाति माय है जो साधिष्ठान है। जगव्‌ 
फो भ्रम का विषय मायावादी ही ”ही दताते सनी दाशनिव मानते हैं उनकी व्या 
ख्याएँ पृथक है । वेदातदेलिक के सिद्धातत्रिरूपण मे इसका विस्ततविवेचन' हैं । 
विशेषरूप से स्यातियाद पठतीय है। प्रप्ृथ7सिद्धसस्वाय मात लेने पर ब्रह्म की सत्ता 
ही एक्रस सिद्ध होगी, जगत्‌ उसका परिवतनशील अग। ब्रह्म वी सत्ता भ्रस्वीकार 
पर जगत्‌ कौ सत्ता नहा माती जा सकती जगतु की सत्ता प्रस्वीकार बर ब्रह्म की 
पत्ता सिद्ध हो सबती है। मुक्तजीव केलिए जगत्‌ का कोई प्रयाजन ही नही। भ्रात्म 
तया या व्यापकतया वंस्तुत भ्रह्म ही जगत्‌ का आनामित या प्रकाशित करता है। 
इसके विपरीत भ्रद्वतजगत्‌ की सत्ता माया से भासित हैं वह वाजीगर की लीला 
है। ब्रह्म का प्रकाश भी उसकी सत्ता का बाघ हाने पर जगत्‌ अस्तित्वहोत हो 
जाता है। ग्रद्ववाद म जगत्‌ असत्‌ नहीं है अनिवचनीय उसवी वसुरियिति है । 
परन्तु वह ब्रह्म वा काय नहीं, क्याकि जगत्‌ भ परिणाम है ब्रह्म मे विवत । 

गगनकुसुम की प्रतीति श्रद्धतवाद को भ्रमाय है, इसलिए जगत वसा उनके 
यहा भी नहीं है। भरद्वतवाद की बारीकी रस्सी म भ्रनिवचनीय सप्र बी नयी संष्टि 
भ है। यह भ्तिवचनीय जगत प्रतीत हो रहा है जिसे भासित कहा जाता है। परतु 
अ्रद्वेतवादी सत्ता विहीन माया को अस्तित्ववान्‌ु मान ही कैसे सकते हैं जवकि सत्ता 
थी चौथी कोटि ही नही हूँ ? कारण वे ब्रभाव में अद्व तवाद के मत स ही वाय 
स्पजगत भी नहीं है । इसलिए इह इसकी प्रताति भी नहीं होनी चाहिए। विशि 
प्टाइत्त कारण की सत्ता प्रकृतिस्ष मे माउता हू पलसीदास ही निस्यप्रद्न ति मानते हैं। 
इसलिये भ्रसत वा तात्पय उत्पत्तिवितादधर्मा या परिवतनशील ही है। मय वा पथ 
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स्पष्ट हुँ कि ब्रह्म की सत्ता से जगत्‌ जो असत्‌ हू (विनाशवान होने से) प्रवाहरूप मे 
सत्य प्रतीत हो रहा हू, भ्थवा ईइवर के सत्तव अर्थात्‌ पराक्रम से व्याप्त तुच्छजगत्‌ 
भी अआान्तिवशात्‌ श्रह्म भी तरह सुखमूलक प्रतीत_हो रहा हूँ । “वा का बय प्रतीति- 
मान और प्रवाश भी हू। 


डा० राजपति दीक्षित के अनुमार- विशिष्टाद्न तवादी जगत को ब्रह्म का झरश 
मानते हैं परतु वाबा जी के विचार से जगत साक्षात्‌ रघुवशमणिस्वरूप ही हैं। 
रामानुज के विशिष्टाद्तत की भौर भी क्तिनी बातें हैं जो तुलसी के मत में नही 
है! । इसी प्रकार म० म० गिरिधरशर्मा चतुर्वेदी पा अभिमत ह- “यद्यपि सभी भ्तों 
मे ईदइवर का व्यापक माना ज/ता ह और ईश्वरबुद्धि से सब जड्चेतन की पूजा उप- 
युक्त समभी जाती हू, कितु राममय जगत देखना, राम क अतिरिक्त और काई वस्तु 
ही न मनना अद्व तवदद की पराकाप्ठा ह (-दशान ग़नुचिन्तन । 


गे डा० राजपति। दीक्षित बी मायता सदोप ह्‌ सियाराममय का अथ सिया- 


राम का विकार या परिणाम जगत हू। मयठ भ्रत्यय विक्ाराथक और प्रकृताथक दोनो 
ने होता हू। ब्रह्म अपनी शक्ति सहित जगत का उपददान कारण है, सभी वैदिक- 
सम्प्रदाय माते हैं। रामानुज, श्वर, निवाक श्रीपति, भ/स्कर बलल्‍लभ आदि सभी 
मतो से सियाराममय वो सगति इस अ्रथ स वठ जाती है। त्रिपादविभूति जगत्‌ से 
पृथक "मादी जाती हैं, जो परमप्द ववुष्ठ साकेत श्रौर गोलोक्सज्ञक हूं । तुलसी- 
दास की इृतियोँ म भगवान्‌ रम ग्रमेक जीवो को € जघाम इसलिए भेजते हैं कि 
जगत से वह पृंथक हैं। वठिनवल्णनां बर प्राचुर्याथ मे भी मयठ को समझा जा 
सकता ह-+ भी खिल जगत्‌ म सीता राम का ही प्राधिकय है झय कई इनसे पृथक 
पदाथ “ही जा स्वगत से इतर भंदवाला हा । रामानुज की बहुत सी बातें, जो 
रामानाट श्रौर लोकाचाम द्वारा स्वीइृत हैं भ्वश्य ठुनसी मे नही मिलती जो शक्ति 
सीता और प्रपति को लेकर है, परतु बटा तदेशिकद्वाया व्यास्यात उ वी एसी कोई 
"भी बात नहा जा तुलसी के मत से पृथक हा। म० म० गिरिधर दार्मा का कथन 
ठीक हू कि /राम के अतिरिक्त और काइ वस्तु हो न माजना प्रद्वतवाद वी ही 
पराबाष्टा है १रतु यह पराकाप्ठा तुलसी को अस्वीवाय हैं यत वे ब्रह्म और जीव 
को सहज संघाती स्वीक।र करते ह। 
ज० छ७ पिरिवए शर्मा भेदाभेद से अनिवच गेय वी ओर तुलसी को जाते 
हुए देख इस परिणाम ' पर पहुँचत हैं-”व्रह्म। सदा, विविवार एकरस है, जगत की 
)इस्त्ति, स्थिति, प्रलय मं सव तरगम भर ह। अतएप्र माया की सत्ता स्वतत्र ने हाने 
से था माया म ब्हास्वरूप प्रव्ष्ट न हन से माया और सायिक जगत वो वल्यन्ती 
।म्रध्या कहते हैं। गोस्वामी जी ने भी बहा भ्ौर मथा वा जतबीची की तरह सम्याघ 
मानकर शौर भेदामेद के हारा का बच गैघला भाव॒र इस सिद्धात या स्वीकार 
तुलमीसादिय कौ ]दारिक्पीटिवा। | 
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क्या | अत श्रोगोस्वामी जी का यह दोहा स्पष्ट हो घक्रवेदात्त का झनुयायी है, 
इसमें कोई सदेह नहीं रह जाता। द ञ्र पृ ७७ ८८ 

तथ्यत भेदाभेद और विशिष्टाद्तत समानतत्री है, इसलिए उक्त दोहा विधि- 
प्टाद्रत फो बात ही भेदाभेद बी भाषा मे स्पष्ट करता है । मायिक जगत्‌ को 
केवलाई तवेदाती ही मिथ्या नही कहते, भधिकाश चेदाती ऐसा मानते हैं। ब्रह्म को 
निविकार एकरस, शुद्ध भद्व॑त भ्रौर भ्रप्राइत मानकर, सकलशुभगुणनिधान, ध्वव भोर 
वेष्णव वेदान्ती दोनों मानते हैं। भ्रद्वैतवादी जहाँ ब्रह्म को प्रह्ृति से अशुद्ध बतावर 
संगुण मानता है श्रत्य प्रद्ृति से भ्रसपृक्त मानकर सगुण सिद्ध करते हैं। तुलसीदास 
जहाँ ब्रह्म को निगु ण, निराकार मानते हैं वही उसे सगुण बताबर भपनी स्थिति 
स्पष्ट कर देते है। साकार झ्रौर निराकार की उनकी माययता विशिष्टाइत की ही 
है। (मिराकार भ्रतर्यामी है साकार चतुमु ज विष्णु या द्विभुज राम है) इसके लिये 
वे भरिति का उदाहरण देते हैं- 'जिस प्रकार झभरणी वी भ्रग्निमभथन के बिना प्रत्यक्ष 
नहीं उसी प्रकार साधना के बिना भन्तर्यामिमगवान्‌ । यथा भरणी मे व्याप्त श्रग्नि 
ही साकार बनती है उसी प्रकार भ्रतर्यामी भी साकार हो जाते हैं। तुलसी के सामने 
भ्रनिवचनीयता मानने की न तो काई उपयोगिता है, श्रौर भ जगत को समभते 
समभाने वी कोई समस्‍या | तरग जल से स्वत त्र न होकर भी उत्पत्ति विनाश की 
दृष्टि से वह पृथक प्रस्तित्व रखती है। जल की तरग कहना ठीक है कितु जल 
को तरग' नहीं माता जा सकता, कारण से कार्य बी एकता तत्त्वत होती है। स्व 
भावत नहीं । दूध ही जैसी दही भही कहा जा सकता, उसी श्रकार माया जगत नही 
कही जा सकती । ब्रह्म फे भ्रदर सभी धम नित्य हैं प्ागम्तुफ नहीं। श्रारोपित धम 
भी कही भ्रस्तित्व भ्रवश्य रखते हैं। माया ये सम्बंध से निगुण सगुण बन सबता 
है परतु उसे माया विशिष्ट मानना पडता है छुद्ध बुद्ध, मुक्त नहीं। भ्रद्वववाद 
की इस कठिनाई को ग्रो० तुलसीदास पहचानते थे, इसलिये विद्विष्टाद्नत की तरह 
जीव को तो' मायाव”ा परिच्छिन्न बहते हैं, कितुझश या ईश्वर बो माया से प्रप- 
रिच्छिन्न कहते हैं, भौर ईश या ईइवर को माया से भ्रपरिद्धिन्त मानकर उसे भिन्न 
देखते हैं- 

मायावस परिन्छिन्त जड, जीव की ईश समान । 

आगे दार्मा जी लिखते हैं कि-- 

नाम रूप दुइ ईस उपाधि । भ्रवंप भ्नादि सुसामुक्ति साथी 

यहाँ नाम भर रूप को ईश्वर बी उपाधि बताया है। वेदातदझम भी यही 
निरूपण करता है कि श्रत्येक वस्तु में पाच भाव प्रतीत होते हैं- सत्ता, चेतना झानद, 
माम झौर रूप | इसमें सत्ता, चेतता और झानद ब्रह्म के रुप हैं झौर नाम तथा 
रूप ये दोनों मायिक हैं। 'वास्तव में पाँच भाव की मायता प्रद्वत वेदात की है, 
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मे कि थादराणण ये पेदान्तसूत्र भ्रषवा वेदिक वाइमय वी । प्रत्येक भास्तित्ववान्‌ 
प्रपगा नाम और रूप रखता है यह वेदात बी मायता है। भ्रत्येव" तत्त गुणवान्‌ 
भी है। जडपदाथ मे परिवतन होता है, इसलिए उसवे नाम भौर रुप भनित्य हैं, 
किन्तु ग्रह एक्रस भौर नित्य है, उसके नाम भौंर रूप मे बोई धरिवतन नहीं 
हाता। नाम उसके ग्रुखा के कारण माना जाता है भौर रूप प्रतीत का विषय है, 
इसलिये ब्रह्म में भी प्रवश्य दोनो तत्त्व रहने हैं। तुलसी तो ब्रह्म की सत्ता वी झपेला 
भाम बड़ा भानत हैं जो वास्तव म उसके गुणों के प्रनुसार ध्नतत हैं, जिनकी गणना 
बद भी नही बर सकते, इसलिए नेतिनति यह कर मौदावलन बर लेते हैं। उपाधि 
धब्द विशधिष्टगुण के भ्रथ मे हैं माया वे अथ मे नहीं । तुलसी भतवादी प्रद्व॑त 
मानते हैं। उसके यहाँ मायिक उपाधि निरथक है। वठत वे बहने हैं- सहज प्रकाद 
रूप भगवा अर्थात्‌ भगवान्‌ मा रुप भास्वर शुक्ल है। वह रुप ही मेषवण व ता 
है। युग के भनुसार रक्त पीत श्लौर श्याम भी हो जाता है। यदि रूप प्राइत माना 
जाय ता विप्णु का इशमवरण तमोगुण के भतिरेव से ही सिद्ध किया जा सबता है 
किन्तु वे सतोगुणी माने जाते हैं। भगवान्‌ वा रूप वास्तव मे चमचल्षु से परे है 
और भप्रश्भति के भुण विवार से रहित है। घुद्ध निरूपाधि ईश्वर ही व्रह्म है. जो सचि- 
दानाद तो जीव वी तरह है ही, राम श्रौर रुप उसवे' विशेष हैं। वे नाम प्रनादि 
हैं, माथिक ही। माया से असेंस्पृए/ होने के कारण ही भ्रवाहुमनस गोचर (इयत्ता 
बी दृष्टि से) हैं। 'नेति-नेति/ बेट गुणाभाव मे नही बहते, श्रपितु सीमा का पार त 
करपाने के! कारण कहत हैं इसीविए वे ग्रक्थ हैं श्र्थात वाणी के विषय नहीं हैं । 
“उम्र नामी का नित्य सम्बंध लाव को तरह ही है तभी सगुणनिगुण (साकार रा- 
बार) दोना विग्रहा यो बता मे कर लेते हैं। “प्र से ही दोनो प्रकार वे साकार 
निराकार विग्रहधारी ब्रह्न राम ग्रगम हाकर भी सुगम ब ते हैं। तुलसीदास संगुण 
श्रौर गुण का ब्रह्म कहते हैं ईश्वर भर व्रह्म नही, जसा कि श्रद्वतवाट की मा्यता 
है। ये भगवान्‌ के हारीर को चिदानादमय बताकर सगुणरूप यो स्वीवर करते हुए 
भ्रप्नाइत भी एिद्ध करते हैं। तुलसीटास यम को राम से बडा मा ते ह, तुन्छ नहीं। 
लद्षणण थी यह उक्ति- 
“घर घामु घन पुर परिवारु । सरग नरवु जेंह लगि व्यवहार । 
देखिप्र सुनिय गुनिय मत माही | मोह मूल परमारथ।नाही । 
सपने हाइ शिखारि नप, रक नाकः पति होई । 
जागे लाभ मन हानि कछु, तिमि प्रपच त्रिय णोइ ।/ 
>भी अद्गध तबादी तत्त्व निशूषण की अ्राति उत्पन्न कर सकती है क्‍याकि यह 
“परमारथ' तथा व्यवहार दाद युक्त है। वास्तव में परमाथ श्रौर व्यवहार शदो का 
प्रयोग सनातन बाल से तत्त्व भौर जगत के लिए है । साथ्य भी मानता है कि 
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जीवात्मा में भतान होने से ही प्रकृति विक्षेप पैदा करती है, जो वास्तव में जौव 
को श्रेयस्कर नहीं है। जिस प्रकार विशिष्टाद्त के परिभादित शब्तों को तुलसीदास 
प्रयोग में लेते हैं भ्रद्म तवाद के शब्ल नही लेते | विधिष्टाह्नत भ्रौर भद्वेत की दाब्दा 
बली में बहुत दूर तबः साम्य है, बेवल मोक्ष, धम, वेद, भौर तत्त्वनित्पण में ही 
मौलिक भेद है। इन स्थलों पर ठुलसीदास भ्रद्वत से पृथक होवार भ्रपने विचार रखते 
हैं। माया के विषय मे अद्वत विश्रिष्टाह्वत से इसलिये पृथक है हि वह माया भौर 
विद्या को दो पदाथ मानता है विधचिष्टाइत त्था तुलसी माया के ही दो भेट विद्या 
झीर प्रविद्या बताते हैं। इस बढियाई को समभवार म० म० गिरिधर दर्मा ने णद्धा 
दंत बी माया का भ्रभाव ठुलसीदास पर सिद्ध विया है परतु घुद्धाइत भी माया 
बटानस्तदेशिक ये ही निफट है क्षकराचाय के मिकट नहीं एंसा वल्लभसम्प्रदाय ये 
विद्वान्‌ श्रपन ग्रयो में स्वीकार मरते हैं। जीव भौर द्रह्मथिषयक मां यता भी सभी 
वष्णवों मी समान हैं प्रद्व त्वाद से सभी विपर्र त दिचार वाले हैं। स्वप्न वे श्ट्टात 
में यह बतान बी चेप्टा की गयी है वि जिस प्रकार स्मृति बध्चात्‌ जीव स्वप्न में 
भ्रनेक वस्तुप्रो को अपना सम्बंध जोडकर दखता है सुखी दुखों होता है वह स्वप्न 
सत्य हो या प्रसत्य जानने पर स्पप्न नही रहता सम्बंध भी नहीं रहता मेवल 
स्मृति रहती है स्वप्न जनितलाभहानि भी नहीं रहते उसी प्रकार णीव मोह निद्रा 
मे पडबर प्रद्ृति वे विया। से श्रपना रम्ब घ जाड़ लेता है। मैं सुखी है दु पी ५ 
एमा ब्रनुभव वह बरता है। ज्ञान प्रीर विवेद हाने पर प्रश्गति का बाघन छूट जाता 
है बह जगत्‌ में भुख दुख को नहीं देखता ।” यहाँ प्रपच थी सत्ता परिवतन वाली 
मानी गयी है। भ्रद्वतवा” मे प्रपच का घारण माया भी पारमायिक सत्ता धूय है। 
व्यवहार में भले हो माया है किन्तु परमाथ म माया स्वीयार करने पर भ्रद्वत हानि 
या भय है। तुलध्षी के ब्रह्म सभी वा बचाते हैं। उनके अविलास से साया इस 
गाय था सपादन बरती है। 

झयत्र उहोंने लिखा है- यही शझ्षिदया वा मुस्य वाय है । जबतव यह 
निवत्त न हो भेदवासना कसते मिट गकती है? झौर स्सके ६ उत्त हो जान पर जीव 
दा ही नहीं रहती । च्सीलिए जीवदशग मे ईश्वर वी समानता था गोस्वामी णी भ्यत्र 
भी निषेष बरते हैं-- 

जो भस हिसिपा कर्रह नर, जड विवेब भध्रभिमात । 
परहिं वल्प भर मंत्र मेंह जीव वि ईस समात ॥ 

भ्र्धात्‌ ईश्वर थिव, विष्णु भादि वे से ईश्वर विभूति सूय प्रश्नि भादि 
के से ईइवर विभुति, सुय झग्नि आदि मे” से चरित जीवदणा में नहीं हो सकता 
णो जीव दा म वैसे चरित चाहत हुए इस श्रवार ईर्ष्या बरते हैं वे नरवः में जाते 
हैं। टीवः ही है| इस प्रगार भेद सभी वेदाती स्पष्ट रुप म स्वीवार बरतें हैं। 


डद ] [ 'हुतसीसाहित्य बी देचारिकपीदिषा 


)झत गो० तुलसीदास जी का मत यहाँ भरद्देतवोंट के कुछ भी विरुद्ध नहीं है।' 
परतु आत्मा यो जोवदया भोर ब्रह्मदद्मा एक मात्र अ्रद्वेत मे स्वीश्त है, 
तुलसीदास वा भ्रभिमत ऐसा नही है। वे कैवल्य को होन बताते हैं. जो वाह्मीस्यिति 
नही है। झद्द तवाद बेवल्य को ही वाह्मौस्थिति मानता है ठुलसीदास जहाँ बुह्ीस्पिति 
मातत हैं बहाँ परामक्ति भी स्वीकार करते हैं जो अद्व॑ंतवाद के अनुसार शुद्धवहा 
और जीव में भसम्भव है। भधुमूदन सरस्वती ने ईश्वर जो सगुण हैं, माया सस्पृष्ट 
बहा है, को पराभक्ति वा झालम्वन बताया है। निग्रुण ब्रह्म में पशामक्ति दे नह 
मानते । तुलसीदास परमपद में सायुज्य मोक्ष मानते हैं जी वैष्णबां, ध्ववों को स्‍्वी 
बाय है अद्वतवादी का नहो । 'जानत तुम्हहि तुम्हाहि होइ जाई में भी तुलसी 
जीवत्व स्वीकार करते हैं दयोकि वहाँ भी नित्यमक्ति वतमान रहती है भ्रद्तवाद 
भ दा ससया के ग्रभाव में भक्ति भौर भगवान्‌ भी मोक्ष म नहीं रहते । ईइवर भौर 
जीव माया के कारण ही ग्रगागी भाव स॑ रहते हैं। वास्तव में जीव भी जडपदाये 
माया ही मानता चाहिए, बयोंकि वह वुद्धिमनअहकार का समूह मात्र ही स्वीशइत 
हूं। तुलसी के यहाँ जीव स्वरूपतया, चेतन भ्रमत सहज सुख राश्ि' भ्र्यात्‌ सच्चिदा 
मद स्वरूप है। दोनो में प्राशिक समानता वो है, परन्तु जीव क्षुद्र है माया मं पडकर 
भ्शुद्ध भी हो चुका है ब्रह्म वृहत्‌ है माया के प्रभाव से रहित शुद्ध स्वतन्न सच्चिदा 
नाद है “हू जीव वा भ्रश्ी है शेपी है। ईश्यर से जीव वी समानता सर्वाश में 
नही है जा जीव ब्रह्म को अपनी पूज्य बुद्धि का त्यागकर भ्पने समान सममता है 
निश्चय बल्पभर नरक मे पढ़ता है। शुद्र, मलिनसत्त्वप्रधान जीव ही ऐसा प्रपराध 
कर सकता है! तुलसीदास के अनुसार मुक्तजीव भगवानुकीपराभक्ति से ही शतशृत्य 
हाता है. जहाँ क्षेपरोपी या श्रत-श्रशी की मर्यादा वत्मान रहती है । ब्रद्ृतवाद के' 
भ्रतुसार अह ब्रह्मास्मि की अउुमूति ही परमाथ मानी जाती है जबकि विशिष्टाद्तत 
में बह्म मेरी भ्राणमा है मैं उसका दारीर हूँ मह अनुभूति । विशिष्टाइन जीव जीव 
वा भेद माक्ष मं मावता है जीव-ईश्वर का भेद मले ही न मानता हो, पर तु मोक्षा 
वस्था मे अद्वतदाटी जीव को ही नही माता । शिव गरीश ब्रह्मा प्रादिक' का तुलसी 
जाव मानते हैं। 
डा० उदयभानुसिह लिखते हैं- “तुलसीदास का राममक्ति दशन नहीं है 
पुरार्णी की प्रतिपाद्यवस्तु श्ादाब भौर श्वल्ी का इतना प्रधिक श्रनुसरण इस स्थापना 
वा भ्रकाटय प्रमाण है कि उनकी विचारधारा पौराणिक विचारघारा है।' 
डा० उत्यमानुसिह पी उक्त स्थापना एक देह हैं; तुलसीदास निष्णाणणा 
के साथ पुराणों का नाम लेकर झ्यत्र भी सवेत करत हैं। अयंत्र व्यापक है जो 
मदकाध्यों और प्रवाधो को ही नहीं कामशालत्र, अर्थेश्रास्रादिक भ्रायों वी दिशा मे 
विस्तत हां जाता है। उनकी शैली पर सल्कृतमहाकाव्यों दा प्रभाव है ने कि पुराणा 


तुधसीसहित्य की वच्ारिवषोध्का/ अर 


की पली या। पुराणों में श्रृष्टि के प्रकारो का वखन मित्रता है मादस झे कही नहीं 
है। वह मवन्तरादिको का वणन भी नहीं मिलता। श्नय बातें जो पुराणों मे हैं 
ये महाकाव्यो शोर वेदा मे भी मिलती हैं इसलिए मानस पर वेदादिक के सहित 
पुराणों का भ्रभाव सानना समुचित है, परत पुराणों का ही प्रभाव देखना, दृष्टि वी 
व्यापक्ता का भ्रमाव है। 

ग्रो० तुलसीदास ने सीता को ब्रह्मा फी शक्ति, राम की प्रिया, उत्पत्ति, 
स्थिति और विनाश क्रनेवाली, क्लेशटरण करनेवाली, माया की यवनिका घारण 
परनेवाली, ब्रह्म बी अभिन्नशक्ति, बल, वीय तेजादिक ग्रुणा म ब्रह्म बे ही समान 
माना है। वेदातदेथिक' भी सीता या लक्ष्मी को उपयु क्त विशेषणों से युक्त मानते 
है। उनके समान घर्मी लोकाचाय तथा उनके अनुयायी रामानद, सीता को नित्य 
मुक्तजीव मानते हैं। उनके यहाँ सीता घक्ति न होबर दासो है धाक्ति जडष्रकृतिया 
माया है। 

डा० बलदेवप्रसाद मिथ तुलसीदशन म सीता को जीव झौर थाक्ति दोतो 
मानते हैं। उनके भ्रविवल शब्द है- भगवान्‌ से भ्रभिन्न हैं परतु फिर भी भगवान्‌ 
की लीला मे इनका प्रत्यक्ष भेद देखा जाता है, इसलिए हमने भी जीवकोटि में रखा 
है ।” पृ १.१- “उद्भवस्थिति सहार कारिणी” वह वर विद्यामाया का ही ध्रवतार 
बताते हैं वरन्‌ क्लेशहारिणी सबश्नेयस्करी भौर रामवल्लभा बह कर शक्ति का 
प्रतिरृुप भी वह देते है। सीता जी भगवान्‌ वी परम्शक्ति है, क्योकि भगवान्‌ ने- 
परम राक्ति समेत भ्रवतरिऊं 'बहा है। (पृष्ठ १२६)। 

उपयु क्तमत से इस अश म॑ सहमति रखी जा राकती है वि सीता भगवान्‌ 
मी परमणक्ति है श्रौर भक्ति का प्रतिस्प भी हैं, किन्तु छाक्ति मातकर उह जीव 
मानना ताबिक दृष्टि से भ्सगत है। ब्रह्म वी तरह विभु उनकी प्रिया भी अ्रवतार 
लेकर, लीला मे भाग ले सकती हैं। पतली झाश्चित होवर भी पुरुष से थडी मानी 
गयो है। 'क्ति बी वरपना पत्नीदत है। सीता को माया लक्षणयास विसी पद में 
महा गया है । जडमाया सवश्नेयसविधायिनी नहां हा सवती । उह विवेयपत्रिका मे 
झानत धताय घन विरह बहा गया है। 

डा० मातठाप्रसाद गुप्त सीता को अडण्यृति था माया मानव लद््मी से 
उत्दृष्ट सिद्ध बरने वा प्रयत्त बरते हुए लिखते हैं- सता-ही ब्रह्म बी वह माया या 
मृला प्रड्धति है जिससे जगतू वा उदुभव उसकी स्थिति भौर सहार हा करते हैं। 
“विष्णु को राम वी कुलना म और लन्मी को सीता वी सुत्तता मे जो स्थान देते हैं 
बसा फोई भी वँप्णव नही दे सक्ता-। पू २६८, ४६६।॥ 

शह मत अपूण एवं सदोष हैं बयोकि' माया से उदुमव स्थिति शरौर सहार 
मानना तो उचित है. कितु माया वो वर्जी सही माना जा सबता, वह जड़ है। 


६० [ ठुलमीसाहित्य थी बचारिकपीडिया 





राम वी पली या बल्लभा सीता श्राह्नादकारिणीशक्ति हैं, वह यवनिका वी भूमिका 
निमानेवाली जडमाया नहीं हैं। शक्तिशक्तिमान को पृथक पृथक्‌ नही सोचा जा सकता, 
यवनिवा से जीव या ब्रह्म का भेद देखा जा सकता है। वैप्णवो के यहाँ शक्ति भौर 
माया मे भेद मिलता है, जबकि भद्व तवेदात *में शाक्ति और माया में तादात्म्य | तुलसी 
मो समभने में यह भूल दुृहरायी गयी है कि वे वष्णव नही हैं जबकि श्रत्तबहिस्साध्य 
से वे साम्प्रदायिक वैष्णव सिद्ध होते हैं। सीता वे भादेश से प्रह्ृति जगत्‌ का सहार 
या सृष्टि करती है न कि सीता स्वय प्रकृतिरूपिणी होकर सृष्टि सहार करती हैं। 
सीता भौर राम म भेद है हो नही, प्रद्नति से स्वगत भेद हैं। सीता राम के साथ 
एक्रस हैं प्रकृति क्षण क्षण बदलने वाली है। लक्ष्मी त्रिदेवियो के साथ सकुचित 
एद्वय से सवतन्र गिनी जाती हैं । इनसे पृथक पुूणाशक्ति | सीता तीनों से पृथक ही 
पूरा हैं जिसे घुलसी और देशिक दोनों मानते हैं । 
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आचाय॑ वेदान्तदेशिक और तुलसी का हि 
जीवात्म विचार 
भात्मा ससार के द्वाशनिदो वेलिए रहस्य का विपय रहा है। भारत मे 
त्रिवालदर्शी ऋषियों ने भप्रात्मसाक्षात्‌कर, दसका स्वरूप- निरूपण रहस्यात्मक्मापा 
में क्या, यत द्वेत भरद्वत भर द्वैताढत वी मायताएँ श्रात्मा के विपय मे श्रायीं। 
भ्रद्ेतत के झ्नुसार भात्मा एक ही है माया के वारण प्रनेक प्रात्माप्रा वे रूप मे वहू 
भागित हो रहा है। इसलिए जीवात्मा प्राच,! चिटामास, चित प्रतिविव,१ सवित्‌ 
विज्ञानमयकोटा प्रमातधर्मावच्छिन्नचेततय श्रातिक मामा से यहा जाता है। परन्तु जहां 
अद्वेततमत वी उपेक्षा हुई वहाँ झनेक झात्माए मानी गया और वहाँ जीवात्मा,परमात्मा 
में स्वगतभेद या स्वरूपत भेद भी स्वीशृत हुआ । परमात्मा को ईश्वर विभु शासक 
बल्याणविधायकः शोर ब्रह्म सभी ने माना, परतु जीवात्मा के स्वभाव ने! विषय मे 
मतेवय का भभाव रहा। याय, वश्ेपिक, सारय, योग भ्ादि दश्षन जीवात्मा को भी 
विभु मानते थे परन्तु वेदाशतियों ने सबसम्मति से इस श्रणुपरिमाणीश स्वीयार 
क्या। प्रइन उठता है बयल वेटातियां ने ही गीव को अझझु क्यो भागा ? उत्तर 
मे बहा जाता है वि बेटावी श्रुत्तिध्रमाण पर विशोष बल दते है। प्रत्यत (सहिता) 
और परोक्ष (प्राहण अरष्य शोर उपनिषद्‌) श्ुतिया म इस अणु ही बताया गया 
है इसलिए एसा बरना उचित है। ब्राय ताननरिव झागमा पुराणी धम शाझ्रो तथा 
महाबाब्या मे भी श्रुतियों बी तरह जीव को झणु बताया गया है। 
यह जीवात्मा प्राराप्रमात्र- परिमाण पुरीगत नाड़ी मं शयर्वर्ता महा पा ७ 
माण से सबथा भिन्न स्पयप्रकाश सच्चिदानद स्वम्परे हांहै। बुछ दशना म ऋखु 
घो प्रत्यत का विपय नहीं माता गा । परन्तु बंदातथाख बणु यो प्रत्यक्ष मानता 
है | इसे वाह्य इद्धिया से भित्र माना जाता है। बवाकि थे (दरिया) भ्नेवा हैं 
जीवात्मा प्रत्य+ शरीर म एक एवं है। भार्ताद्रयां वी भो शात्मा नहा माता जा 
सबता बयोवि उनका विषय? यत है। मन भी इसे “ही मादा जा राबता थत मन 
श्ुतियों मं बरण बताया गया है भात्मा भान था गर्त्ता है। इस बुद्धि भी नहीं गटा 
जा सकता, पयोवि वह नश्वर है इस ए प्रत्यभिचान नहीं होगा। भात्मा माया गा 
विवार या भाति भी नहीं है कारण बी माया का बाघ होता है, जीवात्मा का हा। 
यह परमात्मा वा श्र है जा निय है। इसे सुप दुख वा भोक्ता वध 
मोक्ष वा बिपयी तथा गतिमाय माना जाता है। इसवी व्यायतव जाति है पयोवि 
जीब प्रतेक हैं। प्रत्येक” गोव एवं उुसरे से भियर हैं। आत्मा स्वत सुखी है जागतिवा 
मुख उपाधिवणात्‌ अनुभवारता है हारा द वां पघ्ममव यह स्वभात गरताहै 


६२..] [ हतरीसाहटिय को वैयानियिपीदिया 


किन्तु ग्रनानवशात्‌ प्रद्ोति के सम्पक में पडकर ब्रह्मानद या ईश्वरानद वो भूल 
'जाता है। नीवा को दो भागा में विभक्त क्या जाता है-- ससारी झौर भससारी। 
सुब-दु ष का भोक्ता, पापपुष्य का कर्ता, ससारी जीव होता है। अससारीजीव कंवल्य 
या ब्रह्ममुख भय भोत्ता, ससारी से सवथा भिन्‍न माना जाता है। ससारी के भी दो 
भेद होते हैं-- नित्यससारी भौर भाविससारविरही । झससारी जीवो की भी दो 
कोटियाँ हैं--- नित्यमुक्त तथा वघनमुक्त । नित्यमुक्त सूरि लांग हैं, जो कभी भी बधन 
मे नही पडते। बाघन म पड़े हुए जब मुक्त होते हैं, तव बघन मुक्त कह जाते हैं। 
ससारी जीवा की भी अवान्तर कोटियाँ हो सकती हैं, बुभुक्षु और मुमुक्षु | बुगुक् भी 
स्वर्ेच्छा वाले तथा तद्भिन्‍त हैं। मुमुक्षु वी कोटियाँ भी साधकसिद्धभेद से दो हो 
सकती हैं । भ्रम भी कोटिया सम्मव हैं अ्रववस्थादोप के कारण वंदान्तदशिक ने 
छोड दिया है। 
गो० तुलसीदास ने भी जीव को शरीर, इद्विय £ मन ९ प्राण, बुद्धि” झादि 
से परे भगवान्‌ का रोप या श्रश सच्चिदानदस्वरूप माना है। वह जीव उपाधिकाल- 
मर्यादातव' ही नहीं है, उपाधि के नष्ट होने के वाद भी अ्रशरूप से ब्रह्म के साथ? 
भासित रहन बाला है। जबतक ब्रह्म वी सत्ता है, तलभीतव' जीव की भी सत्ता है यदि 
ब्रह्म भ्तादि श्रवत है, त्रिकालसत्य हैं, तो जीव भी वैसा ही है। तुलसीदास जी ने 
साफ रब्टा में कहा है--- ब्रह्मणीव इव सहजसघाती/ श्रर्यात्‌ जिस प्रकार ब्रह्म और 
जीव सदा साथ रहने वाले हैं वसे'ही प्रेमी हैं। प्रण भी जीव पी तरह सहज सुख 
था भ्रधिकारी है। जसे ब्रह्मा सच्चिटानदस्वरूप हैं वसे ही जीव भी सच्चिदात-दरूप 
पा ह तुलतीटास जी बडे सहक्‍्त हालों में अपनी वात पाठक के सामने प्रस्तुत 
षः जा 
/ईइबर प्रश जीव श्रविनारी । चेतनभ्रमल सहज सुख राशी ॥ | 7 
सो माया बस भयो गोसाई ॥" वध्यों कीट मरकट की नाई ॥7 
ईइवर का रेप यथा श्रश् जीव है। वह सहजरुप म चेतन है शुद्ध है श्रानद- 
भय हैं। माया श्रर्यात्‌ मूला प्रहति'के वशीभूत होवर मकट झौर कीट की तरह 
बधन में पड गया है। वह बधघत अर तर्ज-य है। जव जीव भतत्त्व में तत्त्व देखना 


बाद रा तब उसकी श्रान्ति दर हाश्ी। तुलसीदास जी ने विनयपतिका में भी 
कहा है-- 


(१) दोष टुख रजनी के जाये ही ये जाहिरे । 

(२). उुलसी जो परिहरे तीन भ्रम-सौ श्रीतम पहिचाने ।2 हु 
अनानमूपी निशा का प्रभाव स्वप्न से जगने पर ही हटेगा ॥ जो तिगुणा 

त्मिवाप्रइृति वे श्रम को छोडेगा वही श्रात्मा परमात्मा की पहचान करेगा, दुपरा नहीं ।” 
जीव पर माया वा श्रमाव हाता है माया वा वबबन भगवानु की कृपा 


तुलसीसा हम की वदारिय्वीटिक ] (६३ 


होने पर (जीव से) छूटता है। भगवान्‌ मायापति हैं. जीव मायावद्ध होता है। माया 
से भुक्त होकर ही शुद्ध कहलाता है सभी जीवो पर माया वा प्रभाव नहीं है । 
नित्यमुक्तजीव हनुमारादिक हैं। वे लीला म भाग लेते है। तुलसीदास जी बहते हैं- 
नाथ जीव सब माया मोहा, सा निस्तरइ तुम्हारे छोहा ॥ 
भ्रतिशय देव तुम्ह।रेइ माया, छूटइ राम बरहि जो दाया ॥ 
है नाथ जीव तुम्हारी मया से म/हित होता है, यह तुम्हारी ह्पा से माया 
से मुक्त हो पाता है। | 
लिव विरखचि कह माहई को है बपुरा भान। 
यह माया शिव विरधि जैसे देवताप्रा को भी माहित बरती है। प्रय कौत 
है, जो माया से बच पायेगा । 
जीवो को मानस रोग होता है जिससे सभी दुखी होते हैँ। यहू मानस 
'रोग तुम्हारे भक्तो वा नहीं हाता। 
व्यापहिं मातस-रोग ने भारी । 
जिह बे बस सब जीव दूखात ॥ उत्तरवाण्ड । 
जीव को इद्धियाँ, मत, बुद्धि, प्राण भौर क्वरोर मिलकर बाधन मे रखते 
हैं। उसे अस्वरुपानुभूति म बांध डालते हैं। विधया बी तरफ प्राइृष्ट बरते हैं -- 
छोरत ग्रंथ जानि खग राया विधघ्त भव बरिअ तव माया । 
रिद्वि सिद्धि प्रेरर बहु भाई बुद्धिह लोभ टिखावहि आई ॥ 
विषय समीर बुद्धि कृत भोरी । तेहि <िथि दीप मो बार बहोरी ॥ 
शा म उत्तरकाण्ड ह१७ाषा 
जीव जब ज्ञान के द्वारा बधनमोचन मरना चाहता है तब माया के कारण 
प्रनेण' विध्न होते हैं। देवता भी जीव का मोक्ष पसंद नहीं ऋरते। ये ऋडियाँ सिड्ियाँ 
देते हैं, इशद्रियां को हठात्‌ विषयों की भोर प्रेरित करते हैं भान मे दीप को बुभाने 
की चेष्टा वश्ते हैं। ज्ञान वा दीपक विसी प्रवार इुभावर हो सस्तुष्ट हाते हैं। विशान 
हे नष्ट हो जाने पर मोह नहीं बटता बुद्धि विपया के कारण व्यावुल या चचल हो 
जाती है | जीव को विषयासत्त बनावर सता के तिए ज्ञानविमुख बना देते हैं ॥ 
पुन उस स्थिति में जाना कठिन होता है। जीव हरि भी माया मं पड़गर विविध 
बष्ट भोगता है। 
जीव प्रनवः हैं ईइवर एवं है। जीव भौर ई"वर म स्वरूपत साम्य हैं 
सादास्म्य गह्दो है। दोनों मे सख्याह्त मे है--- 
जीव भनेक एक श्री बन्तोए । 
और 
माया बस परिष्छिन्त जड़ । जीय जी ईश समान ॥ 


हे ] [ इुलसीसाहिम डी दचारिकपीदिवा 


भगवान्‌ एव हैं (प्रगी है) उनके झरश ही जब सत्या में अ्रमेक हैं थो ईश्वर 
कै, समान इसलिए नहीं है कि उनमे माया व्याप्त है। झगुद्ध जीव ईबर मी तरह 
सच्चिटानद स्वरूप महा है। माया का त्याग कर ही जीव सबच्चिदानादस्वरूप हा 
सबता है--- 

जानत तुम्हाइ तुम्हद होइ जाई । 

है भगवान्‌ तुम्हें जानकर जीव भी तुम्ही में लोन हा जाता है। भानदप्राचुय 
का प्रदुभव करने लगता है। द्रह्म म लीन होकर भी जीव जगत्‌ का कर्ता नही हाता, 
वह भागमात्र म भगवानु वे सुल्य होता है। ईश्वर और जीव में प्रश्न अ्थ्री भाव बना 
रहता है। 

डा० मानाप्रसाद लिखते हैं जीव और डरह्य वे अभद वा भान होने पर 
भेटभ्रम और तजनित (समृति) दोनों नष्ट हा जात हैं-- 

आतम पधनुभव सुख सुप्रवाा | तब भव मूल भेट अम नाणा ॥ ब्रह्म वा वात 
प्राप्त बर जीव स्वत बहा हो जाता है।ाग 

डा० गुप्त बास्तव में गो० तुलसीदास जी की उक्तियां का ध्यान ते रखकर 
अद्वेतवाटी उपमाभो के बल पर वहा भौर जीव में झभेद दखते हैं। माया या प्रदृति 
के व्योख्यान म बताया जायेगा वि जगत्‌ का सत्य बतानवाले भी उसी प्रवार वी 
उपमाएँ सनातनकाल से ब्यवहृत वरत झा रह हैं, जसे भ्रद्वं तवारी | पदाथविभाजन 
भ भी मौलिक भेद तत्त्व वा है, पटार्थों का नहीं है। यदि बहा ही जीव है भौर माया 


भे धारण जीव बना है या जोब शुद्ध होकर जअह्य हो जाता है तो तुवमी्ाउ जा 
दी उतक्तियौ--- 


(१) जीव वी है समान- रा मा उ० श१श१९।खा 
(२) “श्वर प्रग जोव घवितानी- रा मा उ० रैश्क्रा 
(३) ह्रहा जाव इव सहज सघाती | रा मा बा० १८४ 
(४) प्रिय लागहू माहि राम> रा मा उ०- १३०सखा 
आव्यथ हा जाएँगी । तुलमीठास जी त्रिकालदर्गी सिद्ध थे, प्रझाण्ड पच्चित एवं शुद्ध 
विवको थ उनमें विरोध या विरोधाभास पता वरना बिसी वे लिए >बित नहीं है । 
तुबसीटास जी आग बहत हैं--- 
तजि माया सइझ्न परलोवा । मिट॒हिं सकल भव सम्मव साका | रा मा क्हाह्ह २० ॥2 
मात्रा का त्याग कर परलोक का सेवन करने पर भी साँसानिकि चाक समाम 
हो जाते हैं । 
रो० तुतसीटास प्रद्धतवाद कौ मुक्ति की उपलाकर परटाक 
छाते हैं। परलोक में भी सवा झाद उपाय बनाते हैं, 5 अर 088. 


2 है, प्रौर निष्देधत बहद 
हैं कि ससार का छोक नहीं रहेगा । झोक दुख के प्रध्दसामाव में हद का ऋाब स्वठा 


। सुप्तसीस हवित्य को देचारिगपोठिका ' | 


सिद्ध होगा। भ्रह ब्रह्मास्मि में ही ब्रह्म ह वी अडुभूति अ्श्ाशी भाव में रहनेवाला 
जीव भी करेगा-मैं प्रूणा का ही भ्रश हू, इसलिए मैं भी पूण का ही हूँ भौपचारिन 
रूप से पूरा हों। बेदो मे स्पष्ट वहा गया है मोक्ष चान के बिना नहीं हो सबता 
ज्ञान होने पर ही ईश्वर में विश्वास बढ़ता है। भक्ति इल हाती है। गो० ठुलसीदास 
भी बेदा तदेशिक की ही तरह वहते हैं --. 7 

धम ते विरति योग ते ग्याना । ग्यान मोक्ष प्रद वेद बखाना ॥ 

धम से बेराग्य होता है वराग्य से ज्ञान चान योग स हांता है ज्ञान होने 
पर माक्ष भोर भक्ति दोनो मिलते हैं। भक्ति से पराभक्ति समभना चाहिए। भक्ति 
ज्ञानवासाधन शझौर उनके साध्य दोनो है। इमीलिए मुनि लाग योग का भरोसा छाड 
कर भक्ति पर पश्राश्चित रहते हैं। 

जीव को कोटियाँ 

“गो० तुलसीदास भी वेदातदेशिक की धरह मुख्य दो काटिया से सहमत है- 
ससारी भ्रौर श्रससारी । भ्रससारी जीवो मे नित्यमुक्त हनुमान्‌ शेष आदि जीव, 
सूरिगण हैं जो भगवान्‌ की लीला म सदा साथ रहते हैं दूसरे वे जीव है, जा ससार 
से मुक्त हुए हैं उह तुलमीदास जो सिद्ध कहते हैं। ससारी जीवो की भी श्रेणियाँ- 
बुभुक्षु श्रौर मुमुक्षु बतात हैं। मुमुसु जीव साधव हैं दुभुसु जीव विपयी हैं। साधव' 
भी वई प्रकार क्षे है क्वल्यमाधक झौर मुक्तिसाधक प्रधान रूप से हैं। क्वल्यसाधक 
से भक्तिसाधक उत्झृष्ट हैं। ससारी जीवो में भी स्वय सुखाभिमानी प्रुष्यक्मपरायण 
तथा नक ४ ख॑ परायण भ्रशुभकम करनंवात्रे जीव है| नारकीयजीव हेय हैं। जायर्व 
जियस्व, भोगपरायण भृत्युलोक के जीव मध्यम झोर स्वग-सुत्र का भ्रतुभव + रनेवाले 
ससारी जीवा म उत्तम हैं! गोस्वामी जी के ही शादो मे-- 

विपयी साधक सिद्ध सयाने । त्रिविध जीव जग वेद बखाने ॥ 

त्रिविध जीवो म॑ ही चतुविध जोवो का अतर्भाव हो जाता है। यदि झ्रतर्भाव 
न भी मानें तो भी ससारी अससारी-की कांटि मे कोई भेद नही है। 

जीव वी अवस्थाएँ 

बलिक साहित्य मे जीव की तीन भ्रवस्थाएँ बतायी गयी है जा सासरारिवः हैं 
चौथी श्रवस्था को तुरीया या ब्राह्मी स्थिति बहा गया है। जाग्रतावस्था मे जीव विश्व 
कहलाता है। इस श्रवस्या में वह टारोर के विभिन्न क्चुको के साथ रहकर ससार 
के विषया व्यवृहारों प्रौर कार्यों का भनुभव करता है। इसे वहिष्यत इसलिए बहा 
जाता है कि उसकी बुद्धि वहिमुंखी हो जाती है॥ स्वप्नावस्था दूसरी है जिसमे जीव 
वहिविषयों से सम्पक शूय द्वों जाता है। अनुभवर्कर्ता हाने के कारण इस अवस्था म 
पड़े जीव को तज्स कहा जाता है। जागृतकाल मे रेखे गये विषया के द्वारा उत्पन्न 
वासना से निद्रावाल में,जो प्रपच प्रतीत होता है वह स्वप्नावस्था है। सुपुप्तावस्था 


५६६ ] * [ (तुलसीसाहित्य वी अचारिषपीडिया 


डे 


में पढा जीव प्राज्ञ कहलाता है । इसमे जीव बुद्धि से युक्त होता है । प्रति जो 
श्रव्यक्तावस्था मे है. इसका शरीर है। इसके हरीर को वारण हाटीर कहते हैं श्योंविः 
शरीर के शेष अ्गों का कारण यह घरीर है। प्राग वा पर्य इपत्‌ भज्ञ अथवा भय 
बद्ध जावों की अपेखा प्रदृष्ट ज्ञानवाता है। इस अवस्था में जीव को ससार वा भाव 
नहा होता | स्थूत्र सूल्म प्रपय इसके विपय नहीं बनते | तुरीयावस्था में जीव ससार 
से मुक्त हो जाता है। ईश्वर म लीन होकर रमण करता है। वह इच्छा के भनुमार 
बबुष्ठ मया अतर्यामी के साथ नित्यानट का भोग करता है । 

मह चार प्रवस्थाएँ जीव भौर ब्रह्म दानो वी हैं) जिस भ्रकार जीव जाग्रत 
स्वरप्म मुझ॒ष्त तथा तुरीयावसस्‍्थाआं म थाये जाते हैं ब्रह्म भी ऐश्वय सकोच से चतुब्यूह- 
रूप मे रहता है। वे जागृत म अनिरद्ध स्वप्न म सकक्‍्पण सुपुप्त म प्रदुयुभ्न तथा तुरीया 
बसपा में वासुदेव रहा हैं। राम वृृह्म हैं पडश्वययुक्त हैं, इसलिए तुरीयावस्था में 
हैं। राम ही वासुदव हैं। राम ही प्रथुम्न सक्पण और पनिरुद्ध भी हैं रामानुजा 
चाय भौर वेदातदेटिक दोना इसे स्वीवार बरते हैं । तुलसी ने प्रसिद्ध दोहों मं हा चा- 
(१) तीन भ्रवस्था तीन गुण तेहि कपास ते काढि॥ 

तूल तुरीय्र सवारि पुनि बाती करइ सवारि ॥ रा मा उ० ११७ 
(२) जीव सीव समृद्ध सुख, दायन सपने बछु वरतूति | 
जगत्‌ दीन मलीन सोइ विकल विधाद विदयूति ॥ टोहाबली-२४६ । 

गास्वामी तुलसी” ने चारा अवस्थाग्रो का वणन लक्षणमहित उक्त दीहा 
में किया है। भ्रह्म को तुरीय ही कहा है। इसका कारण यह हू कि पाठक मो वे 
मायावाद वी अति से बचाना चाहत हैं। जो तत्त्व आप हैं उस अद्वेतवाटी ध्याव 
हारिव या पारमाथि+रूप म स्वीवार करत हैं वेदातदरित दोनों को पारमाधिव' 
मानत हैं। यही लावा सिद्धाता में मौलिक भेट है। 

डा० उदयमानु सिंह के भ्नुसार उपनियद्‌ की उपयुक्त माग्यता तुतसी को 
अगत स्व्रीकाय है वर्योक्ति ब्रह्म ओर जीवात्मा का सवया श्रद्ेत उहें माय नहीं है। 
वे जीव वी चार अझदस्थाएँ तो मानते हैं परन्तु राम की नहीं, क्योंकि राम सभी 
प्रावरणा से परे हैं श्रत वे कोशावछन्त नहीं हो सकते | तुरीयावस्था म जीव राम 
या स्वरूप तो पा लेता है कितु शक्ति नहीं सोह बुद्धि और दासाह बुद्धि के श्रनु 
सार उसबी स्थिति मे भेद भी ही सकता है।' तु० द० मी० पृ० ११८7 

उपयु क्त डा० उत्यमानुत्रिह के मत को इसलिए स्वीक्यर नहीं किया जा 
सेक्‍ता कि तुलमीदाम श्रुतिषथ से स्व॒तत्र भ्पने का नहीं मानते । अ्र्नत मानने का 
भ्रय ही श्रुति को उपधा है। अयत कबीर और महावीर स्वामी श्रूतिपथ को मानते 
हैं। तुलसी तो हरिप्रियतिपय तथा झमवय/ दोनों को श्रुतिसम्मत सानते हैं ॥ राम 
भ्र वरण से परे हैं, परतु शक्तियकोच वर लीला करना उनका स्वभाव है। स्वभाव 
+तुनसीसाहित्य वी बच्मारिक्पीठिका! ] हू 
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मय त्याग राम बसे कर सबते हैं? चतुब्यह तुलसी को श्माय है, सिद्ध नहीं किया 
जा सकता | वैश्यव, सक्‍्पण, विश्वेश, मुरारी, वामत परशुधर वृष्णिवुलबुमुदराकेश, 
राघारमण, वामन, भव्यक्त आदि दाब्दों का प्रयाग कर ऐश्वयवाद तथा व्यूहवाद वा 
ही समयन बरते हैं । उनके ग्रथवाव्यग्रय हैं दशन के' बादग्रय या सिद्धान्तप्रथ 
भही जहाँ सभी बातें क्रमवद्ध मिलें। बहुत से तथ्य सवमान्य है जो छोड़ भी दिये 
गये हैं। कोश केवल जीव के ही हैं ईश्वर के नहीं । उपनिषदों में कोश भगवान्‌ वे 
उही है। जीव झौर ब्रह्म का सम्बव अप्रयकू सिद्ध है इसलिए उपचारत ईइवर के 
भी घोष हैं। ब्रह्म वा धरीर प्रात्मा कहा गया है और यात्मा वे घरीर ही को” हैं 
इसलिए भात्मा के वोश भी परम्परासम्द घ से हैं ) 

शरीर दो प्रवार के हैं- दिव्य और ० दिव्य । श्रदिब्ण-"रीर प्राइत होता 
है कोश इसी शरीर में हात हैं । काया की सख्या पाँच हैं । पभ्रा“मय प्राणमय 
मनोमय विषानमयथ झौंर झ्ा-दमय | स्थूसदेह धननमयकोर है। यह श्रान वे बारण 
दुबल या पीन हांता है। भानमयकोश से सूक्ष्म प्राणमयक्रोश है। यह भ्रयतमकोश 
है। यह भ्रनमय कोट को प्रेरित वरता है। इसमे कर्मोद्रयाँ तथा पाँचो प्राण ही 
रहते हैं। प्राणमयवो से सूक्ष्म मने/मयवारा है। इसबा नियत्रण उस प्र होता है। 
बुद्धि मन चित्त भोर भ्रहवार वत्ति विरेष हैं। बारण को दृष्टि से ये बुद्धि वे! धम 
हैं परतु परिण्याम वी दृष्टि पे ये पटाय हैं। ग्रद्वं तवेशान्त मन बुद्धि भ्रहकार तीना 
के धम पूथर सानता है विषिष्टाद्वैत इसका विरोध करता है। सकलप विश्ल्प भौर 
अहृप्रत्यक्ष बुद्धि के ही घम हैं मन ने ही। मन _दि चित्त पान वी दृष्टि से एग 
ही पहाथ है। भानेद्धिया सहित मद मनोमय गो है उसकी विशेष बत्ति विधान है। 
उम्र वत्ति से युक्त दो विनायमयवरोण यहा जाता है। इसमे प्रह्ृति सृष्मतर स्थिति 
में विद्यमान रहती है। दस्से सूद्षम किन्तु ग्रह्मानट से भवर प्राद”्यव तत्त्व भाव 
मयबोण है। उर्पा पदा मे स्पष्ट उल्लेस होन के वारण ये भद्व त भौर विशिष्टाद्रत 
दा या माय हैं पातु विघा-मय भर मनोमयवोण मे! विषय में मतभे” है। 
सुलधीटाट न धपन प्रथा मे कोशों वी साया नहीं गितायी है इसतिए शावरसत ने 
बोशा वी मायता स॑ प्रत्यस सम्द थे मही है | बुद्धिवलि यो विधानमय बतावर 
रामानुतरी परपया वी तरफ झपा भुझाव टिफाया है यह दापग्पि रृष्टि से वेटाल 
देचिय के दिक्ट हैं। इ हैं बोधा व विषय मे दो तीस रयानों पर रपष्ट उत्तरा करते 
देखा णा सकता है 

विविध कायोध पभतिझचिर माहिर निकर। 

सत्त्व गुण प्रमुख श्रय बटर मारो ॥ विनय पत्रिका ४शर 

एहि दिधि वेस दाप टेज रामि विज्ञान मए। 

जाति जासु समीप ज॑ हि महाटिय रठम सब्र ॥ रा माउ» ११ पा 
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आतम अनुभव सुख सु प्रकाशा। तत्र भव भूत भेल भ्रम नाशा ॥ 

तुलसीदास जी फोशो की मायता स्वत त्र नही रखने । उनके तथा विशिष्टा 
द्वतियो के कोशों नी सख्या तीन ही स्पष्ट रूप से प्रतीत होती है। श्रप्तमय, प्राणमय 
और मसोमय | सनोमय के ही भ्वातर भेद विज्ञातमय और झादमय है। तुलसी 
साहिंत्म वे मनन्‍्थन के पश्चात्‌ डा० बलदेव प्रसाद मिश्र ते जो निष्कष निकाला है- 
'सिद्ध लोग तो सिद्ध है ही उनके लिए भक्तिगास्न वा प्रयोजन ही वया ? साधक 
लोगो को ही तुलसीदास जी राम पथा का अधिकारी मानत हैं।?? निर्दोष नही 
कहा जा सकता । वारण कि पराभक्ति के साधक या मिद्ध रामक्था प्रीतिपूवक सुनकर 
श्रीमदुभागवत महापुराण भौर गीता बे' अनुसार प्रसन्न होते हैं भौर कीडा करते 
हैं। दूसरी बात है कि भक्तिताद्ध केवल साधनभक्ति तक ही सीमित नहीं है। इसका 
विस्तार साध्यभक्ति तक हैं जो भा। पूवक होती है ! मधुसूदन सरस्वती भी इसे 
भक्तिससायन मे स्वीकार करते है। वष्णव भी एक मत होकर ज्ञानपुवक पराभवित 
भाते हैं। 

उपयु क्त जीवात्मविवेचन से स्पष्ट हो जाता है कि वेटातदेशिक भ्रौर तुलसी 
दानो ही ग्राचार्यों पर वेद, स्मृति पुराण, तन झौर प्रागमो का प्रभाव अभ्रधिक है। 
सथाग से दोनो समान तज्री विद्वानों में इतना साम्य है कि यह मानना पड़ता है कि 
तुलप्ीदास वेदा-तदशिक से जीवो वे! स्वरूप एवं धम म॑ ही नहीं बारिनिर्धारण मे 
भी प्रभावित जान पड़ते हैं। प्रभावित होने का प्रय कारण समानसांधनापद्ध ति 


श्रौर गुरुपरम्परा भी है। प्रभाव बा भाव अधघानुकरण न होकर विवेक्सम्मतसहमति 
मात्र ही है। 
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दुलसीसाहित्य वी वचारिवपीदिदय' 


श्द्ीः 
पंचम सोपान 


आचार्य वेवान्तदेशिक और तुलसी का 
प्रद्धति एवं माया निरूपण 
माया शद वा प्रयोग भारतीय साहित्य मं चिरतनकाल से अमेक भ्र्थों में 
होता आ रहा है। उपन्धिदा म ही प्रह्ृति” भ्राति तथा मिध्या के प्र्थों भ माया 
का व्यवहार मिलता है। माया भ्रज्ञान की जननी मानी जाती रही है । वह अद्गत 
वेदात के अतितक्ति भय मतो म॒ विद्या और अविद्या दाना का मुलः समभी जाती 
है। शुद्धाद तवेटात रकराच य वी माया वी तरह इसे जड माता है परन्तु अद्द त 
धी तरह सवधा श्रस्त्य न मानकर इसवी  त्यसत्ता स्वीकार करता है। श्रद्वतवेदात 
जगत्‌ को व्यावहारिक सत्य (माया के काय की इृष्टि स सत्य) मानकर तात्त्विक रृष्ट 
से असत्य मानता है क्योकि वह राम नुज भौर निम्दाव वी तरह स्वगत भेद भी नहीं 
भ्रगीकार करता। काय को दृष्टि से उसके कारण का श्रनुमान कर तत्त्व की स्थिति 
में स्वीकार नें कर उसके स्वरूप को झतिवचनीय* बताना ग्द्गव तवाद वा सद्धातिव 
पक्ष है। उरूके यहाँ माया प्रद्ृति* और शक्ति पर्याय है। सीता अद्द तमत से माया 
हैं. राम ग्रह्म। वह माया को विद्या माता है परुतु विद्या को मया वा परिणाम 
या भेद मानने को उद्यत नहीं है। 
जगत्‌ वा मिथ्या सभी दार्था के बतात है बयांकि बह सततद्‌ परिवतनशौल 
है. परतु जगत्‌ का क रण प्रकृतिया मया मिथ्या ही है। वस्तुत प्रहृति बौसाता 
तक और श्रुति दो ये प्रमणणा से सिद्ध है। वेदातद॑तिक के अनुमार माया" क। ही 
प्रकृति माना जाना चाहिए, बयातरि श्र थवणश्रुति का इसम विरोध नहीं है। माया 
और प्रति वो पृषद मन । प्रमाणखविरुद्ध है। इसे माव तने पर बैट पुराण स्मृति 
आगम झार सागयशाख््र वी प्रामाणिकत्ा वी रक्षा हाती है और ताकिक दृष्टि से पुदूगत 
बाद श्ौर परम रावाल की अपेया इसम लाघव ह। यदट््‌ प्रह्ृति” सास्य के विकारों 
सहित, माय है परतु 4िद्चित्‌ सशांधन दे साथ | यहाँ प्रह्मत गुराध्वरूप" न होबर 
भुण अ्रधिकरणक हूं साग्य गुणस्वरूप मानना है। साख्य चुद्धि * श्रहकार भौर मनों? 
पृथवः पृथक वत्ति वाला मानता है। उसका भी त्याग बर मनेवी वत्तियों में ही भेष 
को प्रन्तभूत पर लेना चाहिए। विवार बी इृष्टि स घारण काय भाव के पूर्वापरहूप 
में इह मालेना चाहिए। सस्य पचीवरण “हीं माता है। वेदातदेशिक को भी 
यह स्वीदाय है। शवराचाय मन बुद्धि अहक्ार आदि वे सघात वो जीव! * मात 
है या परमात्मा के प्रतिविम्ब यो पराउु वेशाठदणिक  त्यवेतन को जीव मानत हैं 
जा माया स॑ भिन्न है। अद्वतवाद जड्वस्तु वा ही जीव माता है ब्योषि उ व यहाँ 
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हत्वत भ्रद्व॑त स्वीकृत है । उपाधि या जड एक वस्तु ही अद्गत में स्वीकृत हे । 
चेदा-तदेशिक' माया के दो भेह विद्या और शभविद्या मानते है, शकर!? नहीं मानत | 
बे व्यवहार म माया और विद्या को परस्थर विरोधी तत्त्व मानते हैं। वेदान्तदेशिक 
के मत से मिथ्याभूतजागतिवविहरणमामग्री तथा विहरण दोतो को सत्यरूप म दशन 
करती हुई अविद्याट* भी माया है तथा उसका उच्छेद भी स्वय करानेवाली विद्या भी 
माया ही है। सुख्त जनकता अविद्या म भी विद्या वी तरह ही है। वेदातदेशिक' तथा 
निम्बाक ताक्ति भौर प्रड्कति को पृथत्र मानते हैं। शक्ति से तात्पय ब्रह्म वे! स्वरूप 
निरूपकधम से है, जो चेतना है, प्रकृति वा श्रथ स्वभावनिरूपक्तत्त्व से ह जो जड़ 
पताथ है। शक्ति शक्तिभानभाव र््री पुरप थी तरह अविनाभावसवध या परूुपर उप 
कायउपकारतभाव से है परन्तु जड प्रद्वति जीव और शक्तिश्क्तिमान के बीच आ्रावरण 
रूप मे है। वेदा-तदलिक के यहा सीता झक्ति हैं पराु जस्प्रहृति नहीं। शकर वे 
यहा सीता ब्रह्म नही है, माया है, जो निवचनोय न हाकर जगतु का बारण है। 
शुद्धाद्वत44 प्रकृतिमाया और श्रविद्या का प्रयोग सीमित अथ में करता है- जीव से 
विस जड़पदाथ का सम्ब ध हो, वह प्रझृति अविद्या है प्रक्षर ब्रह्म का जिंससे बम्बाध' 
है वह अधिदा झौर दृष्ण की प्रह्ृति को माया कहता है। विशिष्टाह्त ऐसा कोई भेद 
नहीं भानता। ससार वो मोहनेवाली मोहरूपा श्लोर मोहमसी ही माया है। माया 
और भ्रह्म वा चान है। माया श्रपावत्त होते ही स्वरू्पत नष्ट नहों होती, शबराचाय 
बे यहा नष्ट हो जाती है। 

गो० तुलसीदास ने अपने ग्रथो म माया शाठ का प्रयाग पुप्कलरूप से विया 
है। माया शालट वा प्रयाग वदिक्‍्काल से हो हाता झा रहा है बेवल टाव, शाक्त 
झ्ौर भ्रद्धवोचि-तक ही इसका प्रयोग नहीं करते | ससार की नह्वरता सवमभा“य तथ्य 
है । उसकी तुच्छता मं कसी भी दाशनिक का सदह नही है। तुलसीदास जी माया 
को भगवान का उपकरण बतात हैं। उतकी जगतु लीला में सह्यिका होकर उमदी 
इच्छा से ही जीव को मुक्त करती हैं। विनयपत्रिका मे तुलसीदास जी स्पष्ट करते हैं- 

'माघव अस तुम्हारि यहे माया । 

करि उपाय पचि मरिय तरिय नहि, जब सगि करहु न दाया। पट ११६ 

वह माया भ्रम7* पदा करती है। इससे अगत्य का भान होता है जा सत्य 
प्रतीव होता है। जयत्‌ परिवतनशील है जीव पा उससे काई सम्पाध नहीं है ब्रह्मा 
भा सम्बाघ स्वस्वाभिभाव से हैं परतु जीव इस अपना समझ लेता है। यही जसत्य 
का भ्रम है। यह माया दे वारण है। जब तक राम को कृपा नहां हागी, मार 
का श्रम नही छूटया। इस माया थी आसक्ति श्लोर सम्बंध सहज नहा है, आगन्तुक 
हैं। ससार भी रश्वर है फिर भी यह अ्मर० को तरह सत्य प्रतीत हो रहा है। 
स्वप्त मे रोग हा जाने पर देय की दवा काम नहा करती । जागने पर बह राग अपने 
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श्राप शान्‍्त हो जाता है। जीव को जडचेतन का विवेक हो जाने पर (स्वरूप भान 
हो जाने पर) श्रर्थात्‌ भगवान की नित्य भक्ति हो जामे पर, पौडा जे अति जा त 
है. (माया के प्रनच जनित है) वह स्वत धात हो जाती है। माया को तुलमीटास 
जी ने कपटरचनापदटीयसीय? भी माना है। उसक। यह क्पट नही व्यापता, जो भगवान्‌ 
के भरोसे रहता है। 

यह माया जीव के साथ दे”रूप मे है। जीव इण्स बघा है। घह जय देह 
के विकारों से विफ्त होता है तभी रवरुप मे >नुरक्त हवा हे। 

देहजय मध्ह योभ काम ब्रोन इत्यादि विया) वा छोडर भी वह परमात्मा 
से अनुराग फरता है। जीव वा स्वरुप परमात्मा ही है. जावात्मा नही क्योकि बहुल 
रण्यक' में परमात्मा ब। झाव कया साख्य बताया गया है। जीव मे सतोप दम सम 
बुद्धि निमलता श्ौर एकरसत्व मलिनावस्था म॑ ही ह्ते। भगवान्‌ सगुणरूप+5 मे 
मायाविरिट नही हैं मायापति भ्रौर णुद्ध हैं २? उतर अठुटा उसपर है। उनने समय 
माया वी बुछ भी नहीं चलती - 

सुनु श्रदर्भ करुणा वारिज लोचन मोचा भय भारी । 
तुलसीदास प्रभु तव प्रवास बिनु सद्यय टरे न टारी ॥ 

यह माया केशव”? की इच्छा से सृष्टि करती है जो जीव म॑ भ्रम पदा भी 
नरदेती है। इस जगत्‌ की रचना का समुचित निरुपण कठित है कारण कि चिर 
स्थायी नही है परिवत शील है। शयभीति पर (आरावाश मे) बिना रण का (परि 
वतन वे वारण स्थायीरूप प्रतीत न हाने के कारण) चित्र श्रशरोरी चिश्रवार ने दिखा 
है। यह चित्र है परतु क्सी भी प्रयत्व से मिटवा नहीं। श्रौर जीव क्ो | विध 
प्रकार व। भय झौर दुख देता है। मृगमरोचिवां म जगत है। इसका संब्न बरस 
जा जता है उसे काल या नान नष्ट कर देता है (जसे वियल्ता सप) *से बोई भत्य 
कहता है कोई भूठा बहता है कोई कसी हक्टि से साय पर असत्य दोना मानता 
है। तुलसीदास जो के मतानुसार तीन का अ्रम अर्थात्‌ तिगुस्यात्मिका माया भ्रवृति 
या झचान का भ्रम तभी मिटेगा जब परमात्मा की पहचान हो जाएगी । 

तुलसीदास जी माया के काय को मृषा, असत्य तुच्छ या हेय मानते हैं, 
माया को असत्य नहीं मानते -- 

जद्यपि मृषा सत्य भाषा 

यह जगत्‌ यद्यपि क्षएस्थायी है गृषा है फिर भी प्रवाहरूप मे सत्य ही 
प्रतीत हो रहा | २4 जगत्‌ जो प्रह्ोति का बाय है वह नश्वर है जैसे बादलों द्वारा 
बनाया गया बाग, बाटलों?* था घू्वों द्वारा बनायी गयी मीनार, जसे स्वप्न की 
सम्पत्ति स्वप्त वा रोग। ये झतानी को रुत्य प्रतीत होते हैं विचारक को घूम या 
बादल $ 


श्ग्र तु [ &लमीराहित्य वी वचारिवपीदिवाँ 


। माया जीव को ही मोहनिदाा में रखती है। श्रज्ञान की नींद में पडेफर ही 
जीव जगत्‌ की पीडा को भोगता है। यह पीडा ज्ञाइवत नही है भरस्‍्वाभाविक' है, 
जसे, रस्सी का साँप स्पृतिवशात्‌ अभेदचान से कष्ट देता है, या नींद के सपने जाएत 
बाल थी चस्तुओं बी कल्पना से ही बतते है, परन्तु प्रबोध न होमे से दुखद होते हैं। 
चास्तव में विपयों पा कोई स्म्थघ नहीं होता। यह अस्वाभाविव (नहवर, छ्षणिव) 
दुख जागने पर ही जाएगा। यह दु ख जीव का स्वरूपत नहीं है। पह भ्रावद भ्रधि 
खारणक' है। माया और शक्ति में भेद है। शक्तिः ३ भगवानु/की प्रिया? है। माया 
यवनिवा । 

डा० माताप्रसाट,जी लिखत हैं सीता ही ब्रह्म बी वह माया या मूला प्रहृति 
है जिससे जगत्‌ था उद्भव” उसकी स्थिति और सहार हुआ करते रहैं। वास्तव मे 
गो० तुलप्लीदास जी सीता श्रौर माया म उसी प्रकार भेद मानते हैं जिस प्रवार ब्रहा 
औौर प्रह्गति म मानते हैं। प्र्नति ही माया है जो सीता या शाम वी इच्छा से भृकुदि 
के सबेत से सक्रिय होबए जगत्‌ षी सृष्टि स्थिति, विनाश बस्ती है। सीता सव- 
श्रेयस्व री हैं. प्रकृति वी तरह बधन बरी नही है। माया दासी है, सीता बह्लमा हैं। 
माया को नतकी कहकर तुलसीटास जी ने उसकी. हीनता दिखामी है। सीता गुहिणी 
हैं। बह योगमाया,नही है शक्ति हैं। योगमाया मूलाप्रकृति है मोह या तम | सीता 
तो ब्रह्म हो हैं जो घाद और भ्रथ की तरह भ्रभिन्न हैं, व्यवहार म॑ लोग «उहें भित 
बह देते हैं। जहाँ जानकी को जयदीश० की माया वहा गया है वहाँ माया का 


योगज था थोगरुढ अथ शक्ति लेना चाहिए या मायाद्रीरक्ब्रह्मशक्ति । सीता जड 
नहीं है आाह्लाल्मयो सारखूपब्रह्म है। ही 


डा० मल्लिकमुहम्मद सीता जी को नारायण से भ्रभिन मानकर श्ौर शक्ति 
मानकर भी भ्रणु जीव मानते हैं-- मद्यपि श्री जीवकाटि मे हैं तो भी वे नित्य हैं 
मुक्तजीव हैं॥ उनको नाझायण के राथ विभवावतार मे झवतरित होना पढता है। यह 
/अयम के साथ विभवावतार मे भी सीता (हैं) । वे भ भरा श्र पृ ४२६ 

; डा9 साहब के मत कर विरतृत विवेचन हो चुवा है। वास्तव मे यह लोका 
धाय वे मत का भनुवाद है । अशुजीव (श्री) विभुशक्ति नही हो सकता | गो० तूतमी 
50820 दीनो ही शक्ति मानकर भ्रभिन्न और सम जर्थाव्‌ दोनों को ब्रह्म 


यह माया श्रमत्य नहीं है यह भगवान्‌ का अगर है भगवान के भ्लवरणरूप 
में है इसीलिए गोस्वामी जो विनयपत्रिका में लिखते ह-- 
प्रति मंहत्व, शाल्ादिगुण, देवता व्योम मस्टस्ति, अमर्लाबु 'उ्वी | 
बुद्धि, मन इद्धिय प्राण चित्ततमा, काल परमायु चि७च्चक्ति यरुर्वी ॥ 
सेवमवात्र त्वद्रप भूपालमणि , व्यक्तमब्यक्ते गतभेद _ विष्णों ॥ 
मुदन भवदग, बामारि वल्ति, पलदवतः मंदाविदी-जनेक विष्णो ॥ 


“दुलगीसाहित्य को बचार्रिकपीठिवा! “] [ १०३१ 


ध्रा।दमध्यात, भगवत । त्व॑ सवयतमीश, पर्श्यात ये ब्रह्वादी ॥ 
यथा पट-ततु घट भृत्तिका, सप न्लग, दारु वरि, कनक कट्बागढादी ॥ पद ५४ 
है विष्णो (राम) प्रद्गूति का व्यक्त भ्रव्यक्तत्प था चंसना तुम्ही हो, श्रव्यक्त, 
मूला प्रकृति है। व्यक्ततप महत्‌ भरहव्ार तमात्राएँ इद्वियाँ मन, झौर महाभूत हैं, 
जो प्रइ्ृति सहित चौवीस हैं तथा काल प्राण और परमाणुग्रा बे रूप म भमेम हैं | 
गहं माया या प्रशृति हो इरदियो का विषय है। जहाँ तक ई द्रया से विषय 
प्रतीत्त हो रहे हैँ सघ माया या प्रकृति ही हैं। यह प्रहृति-ही ममता घी जननी हू । 
अहकार इसी भ्रद्नति की प्रभृता है। इसी भ्रहव त्ति से जा मन म हांती है, मैं मेरा तू 
तेरा का भाव जागृत होता है। इस प्रदृति का ही भेद विद्या भ्ौर अविद्या दा तत्त्व 
हैं। श्रीरामचद्ध जी उपदश देत हुए स्पष्ट करते हैं-- 
मैं भ्रु मोर तोर तें माया । जेहिं बस की हे जीव निकाया | 
गो गाचर जह समगि मन जाई । सो सब माया जानहु भाई ॥ 
तेहिं कर भेद सुनहु तुम्ह सोऊ | विद्या भ्रपर श्रविद्या दोऊ ॥ 
एक दुष्ट भ्रतिसय दुखरूपा । जा वस जीव परा भवकूपा ॥ 
एक रचह जग गुन्त बस जाके । प्रभु प्रेरित नहिं निज बल ताकें ॥ 
भात मान जह एक्उ नाहीं । देख ब्रह्म समान सब माही ॥ 
महिप्र तात सो परम बिरागी | तन सम सिद्धि तीति भुत त्यागी ॥ 
हो माया ईस ने झापु कहूँ, जान कहिम्न सो जीव । 
वध मोच्छ प्रद सबपर, माया प्रेरक सीव ॥ रा मा भर [४,१५ 
मह माया जीव पर श्रपना प्रभाव टिखाती है जिससे वह शपने स्वरूप, प्रइति 
तथा ईश्वर तीनो तत्त्वों था यथाथज्ञान नहीं प्राप्त करता । यह प्रश्गति ही तीनो भरुणो 
थी सहायता से ईश्वर कौ प्रेरणा पावर जगत की चना बरती हैं। वह स्वय स्वतत्र 
नही है प्रभु के शासन मे है। जितनी भी सिद्धियाँ है सब म त्तीन गुणों की ही रचना 
है। माया का चववर लगने पर जीव वा ज्ञान समाप्त हा जप्ता है। वह सब को 
ब्रह्म के समान समभने लगता है। ईश्वर माया के सकक्‍टठ मे कभी भी नहा पड़ता। 
माया ईप्वर के इणारे पर सृष्टि श्ौर बिनातय कर देती है-- 
भूवुटि विलास मृष्टिलय होई । सपनहूँ सकट परइ बी साई ॥ 
मरम वचन जब सीता बोला | हरि प्रेरित लक्षमन मन डाला ॥ वहीरछाई 
लक्षमण जसे तपस्वी झौर भगवान्‌ व रहचर भी ईश्वर की माया स भ्रमित 
हो जाते हैं। दौता के ममवचन से ब्राहत होकर भ्रपना बर्चव्य भूल जात हैं। 
माया भक्तो पर नहीं रही। यदि बाई बपटप्रबंघ भत्ता पर विया जाता है तो बह 
उच्चद बर बरनेवाले पर ही प्रभाव दिखाता है-- 
भाया-पति-सेवक' सन माया । बर्‌इ न उलटि परइ सुर-राया ॥ 


हैण्ड [ वुलसीझादित्य की दवारिकपीदिवा' 


गे 


_बाम कौव, भोह, मान सद, ममता, मत्मर; छोक, चिता, मेन बामता, 
एपणा, य सब माया के परिवार हैं। इसके भय से शिव भौर ब्रह्म जसे ज्ञानी जीव 
भी इस्ते हैं, भ्रय जीवा की क्‍या स्थिति है-- + 

यह सब माया वर परिवार। प्रदल भमिति को वरन पारा ! 

शिव चतुरानन जाहि डराहां । प्मर जीव केहि लेऐें माही ॥ ७०४ रा माउ 

श्रप  प्रचण्ड सेना वे बल पर यह माया समार भ फ्ली हुई है। पॉम, 
क्ोध भादि उसके सेनापति है. भ्ौर दम्भ, क्पट और पासण्ट बड़े-बड़े भट्ट हैं। यह 
रघुवीर वी दासी है । मह मिथ्या है (तुच्छ है) राम की ढृपा वे! बिना जीव को छाड 
नही सबती-- ु ञ रे 
व्यपि रहउ ससार मेंहु माया क्टक प्रचण्ड । सिनापति बयमादि भटकपट देभ पाखड ॥१७६। 
सा माया रघुवीर के समुरें मिध्या सापि। छूट न राम हृपा बिनु, नाथ वहेक पद रोपि ॥ 

७१ खा रा मा उ०। 

जो भाय। सब जग बो नचाती है जिसबा कपट चरित का कोई जीव पार 
नही पाता वह भगवान्‌ म॑ भ्रूसबेत स झपने समाजसहित नदी की तरह नाचती 
है। प्रभु रामचद्ध पर माह का बारणत्व ही है। वह प्रदृति स पर हैं, सुथ की 
तरह है। वहाँ मोहरूपी श्रधवार अपना प्रभाव नहीं टिखा सकक्‍ता। 

जो माया सब जगहि नचावा । ज'समु चित सखि बाहुन पादा ॥ 

सोइ प्रभु भ्रूविलास खगराजा । नाच नटी इव सहित समाजा ॥ रा मा उ ७११ 

माया या प्रथम काय अ्रम पैदा करना है। इसी के कारण जीवात्मा असत्‌ 
पर सत्‌ पदाथ को देखता है इसका कार भा्विक है। सत्‌ भ्रसत्‌ का विवेक हाने 
पर भ्रम मष्ट हा जता है। माया विवेव पर इसी लिए आज्मण करती है कि उसका 
मिथ्याचार पहचान में ने भ्राव। जिस प्रकार लोक में भ्रम उलनन्‍्त हाते ही दिशा 
घरण, गति, सख्या इत्यादि की मिथ्या श््तीति होती है एक चद्ध दो दिखाई देता 
है. पूरव दिया पत्चिम मालूम पढती है सफेद पदाय भी हत या पीला दिखाई देता 
है. नोका चसने पर भी भारद यो भ्रचल लिखाई देती है तथा किनारा चलता दिखाई 
देता है बालका के घूमने पर उहे गृह भान्िब घूमत प्रतीत हाते हैं वास्तव मे नहों 
ध्मते, उसी प्रकार माया के कारण जो ध्पना शरीर आरि है झपना ही हरूप मालुम' 
पड़ता है। वे अमित लौग प्रापस में गृहदिक को धूमत बताते हैं जो वास्तव में 
असत्‌ है। 

बालक भ्रमहि न ऋमहि गृह्मदि $ पहहि परस्पर मिप्पादाटी ॥ ७२ ६रामाउ 

ई»वर को यह मोह नमी भी नहों हाता। मायावद जो मायावादी जन, 
मोघ वबोरप्थों भोर भ्रद्वेतवादी हैं जि'हें स्वत विवक नही हैं जिनमा भाग्य खोटा 
है. जिनव विवेक पर मायारुपी जबवनिका लगी है जो स्वभ,द से हुए हैं, य॑ राम मे 


गतुलमीए।हित्व बी दचारिबपीदिशा' ] [ १०४ 


शुद्ध होने पर सशय करते हैं। वें राम वो माया उपहित चैताय बताते हैं-- 
हरि विषयिक भ्रसमोह विहगा । सपनेहु नही श्रज्ञान प्रसगा ॥ 
माया बस मति मंद अभागी । हृदय जमनिका बहु विधि लागी ॥ 
ले सठ हठ करि ससय करहीं। निज भजाव राम पर घरहो ॥ रामाए छ७शू७ ६ 
उपयु क्त पद्म में गोस्वामी जी ने माया को जवेनिका बताया है, वरदबल्‍्लभा- 
स्तोत्र में यामुनदेशिक' मे भी ऐसा ही माना है- 
बदात्मा विहगेश्वरों यवनिका माया, जगमांहिनी । 
गरुड वेद स्वरूप है, माया यवनिका है, जो सम्पूण ससार को मोहित करती 
है। मुक्त या ज्ञानी जीव को माया का कपट प्रभावित नहीं करता। तुलसीदास णी 
काक्भुणुण्डी जी के मुख से कहला रहे हैं- 
सो मायां न दु खद मोहि काही | आम जीव इव ससृति नाही ॥ रामाउ छरार 
ईइवर भौर जीव सच्चिदानद ही हैं परन्तु जीव श्रश है, भ्रवादी भी है 
इसलिए दोनों में भेद है। यदि जीव को ञचान नहीं होता तो स्वरूपत दानों एक 
जसे ही हैं, केवल अशासी का भेद है जो नगम्य है। जीव कभी माया के वश मे 
भी रहता है। वह सदा भगदान्‌ के वश में रहता है पर तु भगवान्‌ भपने व म 
रहते हैं भौर माया पर भी घासन करते है। वे एक हैं भौर जीव' भनेक हैं। जितने 
भी भेद हैं-- जीव जीव में भेद, ईश्वर जीव मे भेद प्रकृति जीव में भेद प्रकृति के 
* परस्पर विकारों में भेद और प्रकृति झौर ईश्वर में भेद (अ्रद्व॑तवाद वी दृष्टि से भी) 
ले माया के कारण से ही आतिवशात्‌ प्रतीत हो रहे हैं) बस्तुत अ्रपृथक सिद्धि 
सम्बन्ध से शंरीर आत्मा-सम्बंध से वे सूत्र और मणिमाला वी तरह भ्रभिन हैं। 
"यह भेद भगवात्‌ की इृपा के गिना जानेवाला नही हैं-- 
माया वस्य जीव भ्रभिमानी । ईशवस्य माया ग्रुतखानी। 
परवश जीव स्वव्र भगवता । जीव भनेक एक श्रीकता ॥ 
मभुघा भेद यद्यपि कृत माया । विनु हरि जाइन बोदि उपाया!। ७णरामांउ 
बे माया के दो भेट हैं- विद्या श्लौर ग्मविद्या । प्रइ्ति जब तमोगुण प्रधाना 
होती है तंव” चात विशेधिनी व घनदायिती अविद्या वहलाती है। यही प्रह्नति तमो 
गुण प्रधाना तमोरजोभिंभूता होकर नात म सहायिका होती है. तब प्रविद्या बहलाती 
है। विद्या तत्व मांया से पृथत्ष नही है ताकि अद्वेतवा त लाशनिक मानते हैं तुलसी 
दास जी भी इस तथ्य को स्वीकार करते ह। ईश्वर वी ईच्छा से अविद्या और विद्या 
दोनोँ प्रेरित होती हैं दोनो माया है-- 
हरि सेवकहि भ व्याप श्रविद्या प्रमु प्रेरित व्यापई तहि विद्या !!८२॥ उत्तर 
गो० तुलसीदास ने वेदातदेशिक की तरह मनको ही बुद्धि, अ्रटकार भौर चित, 
माना है। उतके झनुसार बुद्धि, भहवार, सुख, दुखाति मन के शभ्रदर वत्तिरूप है, 


ब६ ] ![ तुलसीसाहित्य की वचारिवपीटिवा! 


पृषक्‌ पृथक 3न्‍्त करण नहीं हैं। वे रामचरितमानस में उसी प्रकार मनका प्रयोग 
हृदय मन, उभय दाब्दरूप में करते हैं जसे वदाद्वदेशिक दरते हैं। सास्य याग आर 
भद्वतवैद्य|त से तात्विक भेट यही है। स्मृतिनामक बृद्धि वी वत्ति भी मन मं ही 
हाती है बुद्धि या ग्र व करण में नहीं-- 
१ निरखि राम मन भवर ने भूता ३२४ैरा मा जया 
२ #स मग भु त चल मग जाता । 
३ भरत सुभाव समुझि मम माहा। 
शहकार वा आश्रय भी मार ही है-- 
जो परि हर्रह मलित मति जादी । 
चित क रुप म-- 
साधक मन जम मिले विवेवा- रा मा फ्सि० १४४२ 
भा थिर करहु दव डर नाही । 
छुदय हरि हारेड सब आरा ॥ 
मुख दुख वो वत्ति का अधिक्तरण मन- 
मन प्रसन्न तन तेज विशजा । राम हुदय ध्रानन्‍द विसेखी ॥ 
मनमें ही प्रेम (भक्ति) का उदय हाता है प्रतकरण मन ही है-- 
हृलय असीसहि प्रेम वस ॥२॥ सरल सुभाव भगति मति भेई ॥ 
सबल्प विकल्प भी मन म ही हते हैं- 
भोरे भरत न पेलि हहि मनसहु राम रजाई ॥ 
निष्क्पत गा० तुलसीदास जी न बंद पुराणों भौर आगमा बी माया का ही 
भ्रपन मानस मे स्थान दिया है जो भ्रद्वति, अक्षर भ्रयक्त भोर भजा इत्यादि नामा 
से जानी जाती है। प्रह्नति श्लौर काल निन्न भिन्न पदाय हैं। प्रश्ृति हो गुणात्वप से 
विद्या श्र भ्रविद्याख्पा है। विद्यातत्त्व माया स पृथक नही है। परद्व॑तवाद इसे पृथक 
मानता है। प्रात के २४ (चौदीस) विश्ृततरुप हैं जो जपत्‌ का निर्माण के हैं। 
पंच्रमह्राभूत पचीइत होवर ही स्टूतमृष्टि के उपादान हाते हैं। मन हो विभिन्‍न वत्तिया 
के धारण बुढ़ि, अहव7र, चित्त, धोर हृदय नामो से जाना जाता है। महत्‌ या बुद्धि 
दत्त अन्‍्तकरण नहीं है वह सृष्टि षा कारणमात्र है उसी प्रकार प्रहकार तत्त्व भी 
कारण है। सीता स्वरुपत माया या भ्रद्॒ति नही हैं. ब्रह्म हैं। भ्रपृषकसिद् विभेषण 
पे था भाक्तहप मही वह माया या जड प्रद्वति हैं। माया का बाय जगत है, जो 
४ परिदतन के बारण मिथ्या हेय या तुछ है। पारणरद्ृष्टि से सत्य है। वायदृष्टि 
से भी जगत्‌ स्वप्नवत घूवा वा घरोहर जेवरी कार्मांप है। वतान्तदेशिक का भी इपी 
प्ररार था विचार है । दोतां के प्रति या माया की तत्त्वतिम्पणशली एक ही 
प्रदार घी है पदाथ भी एक जस हो हैं। इससे सिद्ध होता है वि वंदातदेरिया वा 
प्रभाव माया निरूषण मे सुदसी पर है। 
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आचार्य वेदान्तदेशिक और तुलसी का पुरषार्थचतुष्टय 


पुरुषाथपरिशोलत 

पूरपाथ का अथ पुरुष के लिए (प्राप्य) पौधप प्रदद्मन मी विनियोग का 
उद्देश्य या पुरुष के बाय मे प्रव॒त्ति वा हेतु है। पुस्पाथ उत्हए प्रयोजा है, जो सभी 
भयोजना भा भगी है। सुस्य पुम्पाथ मोक्ष या भक्ति है। क्रम और पातभेद से इसके 
चार विभग हैं- घम, भथ पराम और मोक्ष । सूदिवतात्‌ चार पदाथ भी पुश्षार्थों 
की कहा जाता हू। झास्ता मे इसब॥ नाम चनुबग भी है। कहा जाता है कि घम्र 
बए पादन बरने से अथलाभ होता हैं भय से वाम वी तप्ति होती हैं भौरए जज 
ररद्रया तप्त हो जाती है. तब उनके क्षणिवत्व का बोध होने पर बम और उसके 
हेतु अथ से बैराग्य जगता है. तव जीवात्मा या पुर्प भूमाझुख वे लिए प्रयलशीत 
हाता है, यही सुख चतुथ पुरपाध का फ्ल माना जाता है। धम और मोख सभी 
आश्रम! और सभी वर्णों के लिए हैं, परतु श्रथ और काम केवल गृहस्थ थे! लिए ही 
है. वयाकि दग्गे चारो मे श्रेष्ठ और बली है. धम के तीन भग हैं > भ्राचार यज्ञ भौर 
तप। श्राचार भ नीति व्यवहार और शोचित्य भी रबे जाते है। देवता देवियों भौर 
ईइवर वा पृजन तथा हवन आति यज्ञ हैं। प्रत्यक भ्रकार का दान, और धा्मिव ग्रथो 
का पाठ भी यज्ञ है। गीता के अनुसार नि ये नमित्तिक और काम्य ही नही निष्वाम 
बममात्र भी यत्त है। यच भी दो भागा में बाँटा जा सकता है. भ्रतयाग झौर बरहियाँग! 
इहें भानसपूजा और भू प्रजा भी वहां जाता है। या का क्षेत्र विस्तत है रूढि 
के ग्रनुसार गृहयज्ञ श्रीन॒याग और दृष्टियों को ही मच बहा जाता है। इषप्टिया यागां 
(महायज्ञ) के भ्रतगत किय जानेबाले लबु मत है। प्रसिद्ध इष्टि पृतरेष्ट है। तप था 
अथ शरीर को बष्ठ देवर मन झौर दरोर की टतद्धि है। यह ब्रत उपवास विमस 
तथा तीभशात्रा) रुप में सम्प न होता है। चतुथ पृए्पाथ का अनुष्ठान इनती उम्र में 
करन का हा विधान है जो दैचानिक है। मनु के अनुसार इ्रह्मचय भौर इहस्थाक्षम 
९ अनुप्रान ने बरतेवाला वानप्रस्थी और सयास्ती नरव में जाता है। वह केबल 
न॑ध्लिक' ब्रह्मचारो, भौर ब्रह्मचारी रह सबता है, जो गृहस्थ के अधीन होते हैं। प्रा 
के तथाक्यित वाल, तरण और अ्रविवाहित सायासी वास्तव मे नप्ठिक ब्रह्मचारी है। 
बोध, अत श्वव भौर साग्य आाचार्यों की देखा देखी अद्गैत भ्राचार्यों ने भी सायास भी 
मनुप्रौक्त बठोरता समाप्त करती जिससे उसम॑ प्रच्छप्तरूप से भोगलिप्सा और भ्रज्ञान 
बा वोसबाला हो गया। आयसमाजी सुधारवाती भी भन्रु की उपेक्षा वर सयास 
दा मन मना आचार स्वीकार कद वदिवता वा तृयधोष करते हूँ। ठुतसीदास ने 
सम्पास पर चौथे पन नप कानन जाही' वानय वे द्वारा झपना अमित प्रकट करते 


छुलमीसादिय वो दराखिपीदियाण 


हैं। वेदातदेशिक' भ्ौर तुलसी दोनो ने भ्राजीवत सायास ही धारण नहीं क्या । इसम 
उनका सिद्धात मनुष्रोक्त ही है यह स्पष्ट हा जाता है। मेनु परमवदिकत्यासत्रवार 
हैं। उनकी उपेक्षाकर वैदिकता की रक्षा नहीं हो सकती । बदिक्ता सावजनीन है 
मात्र एक पथ नहीं। 

श्राधुनिक' सुघारवादी और साम्यवादी उपयु क्त पुरुषाथ को मायता से झसह- 
मत है। उनके झनुसार' धमर भ्रफोमश है जो पूजीप्रतिया भौर सामतो को घोपण 
का भ्रधिकार देता है शौर गरीवा क्ृपदा तथा मजदूरों वो शोषण के विरोध मे सिर 
उठाने से मना परता है।! वामतप्ति मे भ्रय प्रघान कारण नहीं है दरिद्र भौर 
पपुन्पली भी प्र्थामाव म कामतप्ति ररते हैं ५ मोक्ष वास्तविक्षता से पृथक बाल्पनिव' 
सुख्र है ।' उपयुक्त साम्यवादी मत को सवा भसंगत नही वहा जा सवता परतु 
इस दृष्टि मं अतिरेव' अवश्य है। यदि घम को चच या चच वी तरह वी व्यवस्वा 
विशेष माना जाय जिसमे घमहेताओ। के स्वाय पर काई भवुश न हो, तब प्जीपतिया 
और स्वार्थी सामता से मिलकर वे अवश्य धम को भ्रफीम बना सकते हैं परतु धम 
का पश्रथ थदिक' मा यता के अनुसार नीति भ्राचार शौर ससस्‍्हृति माना जाय जिसया 
दायित्व अत्यैक गरीब या भ्रमीर पर राष्ट्रहित/ भौर जनहित में हैं तथ धम पर उक्त 
दाप थोपना भौचिती से बाहर है। तुलसी न धम के वर्णाघारा तथा चासको मो भी 
फ्टकारा है। मनु तो स्पष्ट ही व्यक्ति के प्रधिक्षार से बाहर यत्र या मोना को 
मानते हैं जिवस वितरण भौर श्रम दोनो प्रभावित होते हैं। उनके मत से राय ही 
एसी व्यवस्था वर सबता है जिससे सामाय जनता लाभावत हो सके। साम त 
भी जनता वा नता होता है जो बर्चव्य बेलिये होगा है भोग बेलिएं नहीं। बाम 
पा प्र विस्तत है वेवल योन व्यापार नहीं। मोल को बत्पना मानना बुद्धि बा 
टिवालियापन ही है । इतिहास क। भी भध्स्वीवार वरना प्रत्यक्ष वा भी भप्रमाणित 
मानना एसे लागा बेलिए ही उचित है। 

पुस्पाथ भर झा उस 

चार युश्पाथ चार आश्नमों म सिद्ध हाते हैं। प्रहयचय भौर गृहर्थ झाय्गा 
में धम, गृहस्थाश्रम में श्रथ भौर वाम वानप्रस्थाश्रम मं धम भौर मोदा, सनन्‍्यामा 
श्रम में मेबत मोक्ष ही पु्पावथ रह जाता है जिस्मी सिद्धि वी जाता है ।* गृहुस्था 
श्रम सभी प्राश्मा म॑ ज्येष्ठ (तस्माजनेठ्ठा्रमो) माता जाता है। यदे भाशम चार्री 
पुरुषार्थों का भ्रधियारी भी बताया गया है। प्रनकः ब्यत्तिया ने गृट्स्थाश्रम मे रहकर 
ही माल यी प्राप्ति की है। चारा प्राथम घार प्रवार बे मनुष्या बतिए प्रःष्ठेय हैं। 
द्रह्मयम वा पालन सभी वो ब रना छििवर है। रहथ प्राश्नम मे सभी जत हैं। था 
प्रस्य म चुद वो ध्षिवार नही है स्थ्रियाँ भी भनधिश्त हैं । वे पतिया के साय तापसों 
रह रुक्‍ती हैं। स यास मे वदस द्राह्मप। बा ही झधिकार हैं। शव राघाय पी परपरा 
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सभी वर्णों को स-यास देती है, केवल आचायपीठा पर ब्राह्मणों को वठाती है। रामा- 
नुजी त्रिदण्डी परम्परा श्ौर माध्वमतानुयायी भाचाय केवल ब्राह्मण को ही सास 
पा अधिकार स्वीकार करते हैं। उनके यहा मक्ति म समी को अधिकार है। प्रपत्ति 
भैशूद ही अधिकृत हैं। सामथ्य के ग्रभाव में द्वाह्मण, क्षतिय और वैश्य भी प्रपत्ति 
ले सक्‍त हैं। मोलविद्या के दो भेद हैं- भक्ति और प्रपत्ति | तत्त्वज्ञान शोर उपासना 
जिस योग" विद्या भी कहा जाता है इन दानो के सहायक हैं। भक्ति करनेवाले के 
लिए शाद्घा के द्वारा रहस्यविद्या या अब्यात्मविद्या वा ज्ञान आवश्यक है। योग वे 
दारा उनवा दरा्नन उचित है। ततल्श्चात्‌ ही परामक्ति दृढ़ होगो। अलवारो मे नामा 
लवार का झधिक महत्त्व इसीलिए है कि वे भत्तिप्रपत्ति म समाधि वी भूमिका हढता 
से स्त्रीवार करत हैं और वेदिक समस्त्र मोलविद्याआ का सक्‍लन कर जनता की 
भाषा में सवसुल्भ करत हैं। वेदान्तदेलिक भी नामालवार से प्रभावित प्रतीत होते 
हैं, इसलिए रहस्पग्रथा करा निर्माण उहोने लोक्भाषा मे प्रयत्त से क्या है। 
ब्रह्मचय एक्प्रत भी है जो झ्ाश्रम से भिन है। इस तन्रत का लक्ष्य द्वरीर 
भौर मन के सयम म॑ छिपा हुआ है। इसे इद््रियनिग्रह भी कहा जाता है। इस ब्रत 
का पालन ब्रह्मचारी वानप्रस्थी और सयस्त क्ठोरता से करते हैं (प्रव उपेक्षा कर रह 
हैं)। गहथ के लिए निश्चित सीमा म' ही इद्धियनिग्रह करने का आदेश है । उसे 
ग्रत यज्ञ और सूतककाल मे ही वीय रक्षा करनी है। ग्रहस्थश्रम का प्रधान पुरुषाथ 
बाम है। काम सृष्टि का मगल विधान है इसलिए उनवेलिए एदपलीद्रत ही ब्रह्म 
घय बताया गया है | राजपरिधार को छोडकर किसी भी बण को अनेक पत्लिया या 
विधान नहीं है। सावाताभाव मे मनु ने टूसरी पत्दी बा विधान किया है परन्तु ऐसा 
न बरने पर भी उसे दत्तक पुत्र के द्वारा वही श्रेय मिल सकता है जो प्रौरस पुत्र स 
मिवता । वास्तव भे पुन्नोत्पादन एक धम या कर्त्तव्य है, जिसम प्रवृति श्रौर ईश्वर भी 
निनित्त हैं। पुरुष प्रयना प्रयाय करन वा दही अधिकारी है पल? ने मित्रन पर वह 
दापी नही है। गीता म भी भगवान्‌ ने इस स्पष्ट कया हू । 
भारतीय पुरपाथवाद और भाग्य 
भारतीय पुम्धाथवार पर यह आरोप लगाया जाता हूं कि दसमे भाग्यवाद 
वा ग्रय होने से (ईइ्रेच्छा बो भहत्ता _स्वीकार करने से) मनुष्य बाघन में पड जाता 
हू वह प्रपते पुस्पाथ बेलिए स्पतत्र नहीं रहता। वास्तव भ यह तमी सम्भव है 
जब मन्प्य पृूणरूप से जडप्रदृति हो या कोई स्थूल यत्र जिसमे बुद्धि और दिवेदएदिक 
वत्तियाँ न हा। मनुष्य (एक विचारणील प्रासी) से उमम प्रत्येक काय वे प्रति दायित्व 
शमी विशेषयुण मे भाणण है । € थी महावत वे अ्रधीन हावर भी अपने स्वामी की 
भागा था हो पालन करता है यद्यपि वह श्राटेन महायत का मानता है तथापि भ्रगा 
हा संचालन एवं माय प्रयगी बुढ्धि से बरता हैं। लाव मे भी वमचाटीगण, भपने 
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ऊपरवले प्रतिकारी की प्राज्ञा का पालव करो हुए, झपयना कांप बुद्धिकौशल से ही 
फरते हैं। कर्चव्यनुद्धि ही ईइवरेच्छा है। इस कत्त-यशास्त्र को ही ईएबराता बहा 
जाता है जो युग भोर पात्र के भ्रनुसार परिवतशील है | वेदाततदेशिक वी यह मान्यता 
है विः धम या कर्श॑व्यश,सत्र वेवल सीमित नही है, उसकी इ्यत्ा नापना भगवान्‌ 
की बुद्धि वो सीमित करना है। घम ईश्वराज्ा है, जो भगवद्‌ बुद्धि ही है। 

धम वो भ रतीय दक्षतरों एवं थ्वास्त्रा मे सवजनीन हितसाधवता के परिप्रेध्य 
मे ही देखकर “यक्ति बा वर्त्तव्य निर्धारित किया गया है। वेदा मे समानता तथा 
सवभूतहित ही व्यक्तिहित के साथ मे प्रतिप्ठित है। देश झौर वाल, खण्डघम का 
एक भाग ही मानते हैं। सम्पुण धम का पालन एक व्यक्ति या एक युग नहीं कर 
सकता । वेरातदेशिक झौर तुलसी के श्रनुसार सतगुग, पेता, द्वापर, में तप, यत्र श्रौर 
ज्ञान की प्रधानता रही कलियुग में भत्तिट प्रधान हो गई। इसी प्रकार देश भौर 
पात्र की भ्रपेक्षा से धम का स्वरुप भी मा 7 जा सकता है। 

भाग्य ईईवर का बनाया हुभा हाने पर भी व्यक्ति के घम ही उसके प्रधान 
उपादान हैं, वहू॑ जसा कम करेगा वसा भाग्य बनेगा । अतीत के बिगड़े भाग्य को बत 
मान काल के पुरुपाथ से बदला जा स्वता है। इस जम वा दुख केवल भाग्य वा 
ही फ्ल नही है प्रक्मण्यता राज्यशासनर्? प्रव्नतिकोप भी निमित होते हैं। मे ग्य 
शाली भी दुस भाग सकता है यदि राज्य व्यवस्था समुचित न हा, अकमष्यता हा 
अचानक प्रवृति का कांप होगा समाज के मे प्रधम या प्रनीति था भ्राधिक्य हो 
धुभकम प्रकाश की तरह मद भाग्य की दूर बरते हैं श्रौर सुख भी देते हैं, इसलिए 
भारतीय भाग्यवाद पुस्पाथदाद वी एक कडी है। तुलसीटास और वेदा तदशिव' इसस 
सहमत हैं। 

वेदा-तदेशिक वी तरह तुलसीदास जी भी ई वरेच्छा7? क्रो बली मानते हैं, 
पर तु चेतावनी भी दे हैं कि व्यक्ति श्रपने कर्त्तव्य का पालन बरे जीवनयुद्ध मे यटि 
चह सम्मिलित नहीं होता, तो निश्चितरूप म भाग्यवाटी हाने के कारण कायर वहला 
एगा। कायरता पुएंयाथ और पोरुष बैलिए अभिशाप है। मंयपि यह रुच है वि' 
हानि लाभ, जीवन मरण यश अपयश, विधि के साथ हैं/+ तथापि वर्त्त प्र पालन जो 
अगवात्‌ का भाज्ञारूप है जिस्को रक्षा बैलिए मनुप्य शरीर घारण करते है जीवात्मा 
वो उचित है। ऐसा न बरने से वह ईश्वर द्वोही होगा। ईश्वद्धोह से वढकर कोइ 
अनुचित काय 'ही' हो सकता । ईइवर सम्पूण भच्छाइयो का पु््ज है। भक्त भी भग 
वान्‌ को अपने पुरुषाय से शप द सकते हैं। 

काम और उसकी मर्यादा 

काम वुल वा बीज है जिसवा वृक्ष नाती है! जिसमे काम हो वह कीमी 
घहलाता है। मर्यादित कामी हाय गृहस्थ का धम है। इसी घम वी रक्षा बेलिए पति 
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ली का प्रसान रहना - सन्‍्तुष्टो भागया भर्ता, भर्ता भार्या तथव च। यस्मिनेव बुले 
नेत्य कल्याण तन वे धवम्‌ ॥ मनुस्मृति ३६० एवं एक दूसरे से सतुद रहना 
प्रावश्यक है। वदाततदेशिक भगवान्‌ को भी शहमेथी [रामाय ग्रहमेधिने । रधुवीर ग्रद्य ।] 
भानते हैं॥ उनके भगवाल्‌ भी परम विरटसक्ति दा अनुभव सीता के दियोग मे करते 
हैं। लत्मी के साथ विप्णु तथा गोषिया एवं पत्लिया के साथ दृष्ण मर्यादित काम 
सहित ही व्यजित हुए हैं। स्वय उनका जीवन भी गृहस्थ का था जो सिद्धांत का 
ध्यवहारत्प था। भोस्वामी तुलसीदास वे राम थी मर्यादा सयोगादस्था म है, कितु 
वियोगावस्था मे राम विशिप्त बी तरह खग मृग से भी सीता का पता ठिकाना पूछते 
हैं। तुलसी यह स्वीकार बसे हैँ कि कामी व्यक्ति को नारी प्रिय हाती है। मर्यादित 
पाम वी तुष्टि केवल यौन व्यापार से ही नही होती, हस विलास, सगीत तथा प्रहसन 
एवं विविध समारोहो पर भी हांती है। वास्तव मे काम एक मानसिक भाव है । ऐसा 
विचार श्राधुनिक आचाय भी मानते हैं। इस्बा सहायक प्रति व्यापार भी है। 
अथ का पिभिन पुर्पार्थों से सम्व ध 
अ्रथ मानवजीवन म परमोपयोगी ब्स्तु है। वश्यवश नथा गृहस्थाक्रमी इसके 
प्रधान भ्रधिषारी भाने जाते हैं । गृहर्थ का लध्य घन और धम ही विशेषरूप से रहता 
है। वश्यवश समाज के प्ञाय वर्णो वी श्रपेक्षा अधिक दायित्व एवं कुशलता से धन 
का भ्रजन एवं रशण करता है। इसका यह भ्रथ नहीं है वि रोप तीनों वणो को उसवी 
प्रपेणा नही है, वास्तव मे सभी वर्गों को श्रथ की झ्रावश्यकता हाती है। क्षत्रिय सभी 
वर्णो से बरूूप॑ मे धन लेबर राज्यव्यवस्था बरता है। ब्राह्मण दान एवं भिक्षा स 
धन लेकर अपना परिवार का तथा रुूण छात्रा का पोषण वरता है। शूद्र भी परिवार 
थी रक्षा एव पापणु केलिए धन की आवश्यवता वा अनुभव करता ही है। सभी 
बर्णों बी भ्रपनी जीवनरवणोपयोगी २? आवश्यत्र ताम्रा वी पूर्ति केलिए घन की प्रावश्यक्ता 
होती है। वह विभित स्पाना पर विभिन्न वर्ों को सवावर वृत्तिह्प मे धन प्राप्त 
बर जीवन यापन करता है। ; 
प्रायमब्यवस्था मे भी घन थी बुद्ध न बुछ ग्रावश्यक्ता रहती है। ब्रह्मचारी 
श्र शयासी गृहस्थो के ऊपर इसके जिए भाश्रित रहते है। वानप्रस्थी स्वय शरोर से 
भ्रम कर भ्रप्नादिक' सप्रह बरता है। 
प्रथ टाब्ट कैवल रपय पस के लिए प्रचलन मे नहीं झाता इसका प्रयाग व्यापवत 
अथ म होता है। वे पदाथ जिससे भनुष्य वी उपयोगिता पी सिद्धि हती है झाव 
ध्यूडता( की. पूनि रखते हैं, चल यए ऋण थघह जा सकते हैं। इद्ीगविए0 इन दविपयां वा 
अध्ययन प्राचीन झथशाद्व में होता था। भाज विनिमय के साधन वो अथ क्या जाता 
हैं। पस्च, भोजन, गी अन्न स्वग रजत भक्च हास्त भूमि आल्कि सभा श्थ 
या घन बी परिभाषा मे श्राते हैं। भ्राथुनिक परिभाषा से श्रम तथा बुशलता भी, 
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धन कै झादर माने जाते हैं । 
तुलसी धौर देशिक ने यद्यपि निजी जीवन मे श्रथ से उपेक्षा भाव रखा है, 

तथापि सवथा धन को झनुपयोग्री कसी श्राश्रम बेलिए बताने मं वे सफ्ल मही हां 
पाये है | उके नायक घन का त्याग करते पाये जाते हैं परन्तु भ्रथ से पृथक होकर 
भी अथवा उपयोग करते देखे गये हैं। चाहे देशिक के रघुवर हो या तुलसी के 
राम उहे अ्रथ से श्रमम्पक्त बरके नही देखा जा सकता। इतना भवश्य है कि भथ 
या अथतत्र के भ्धीन उहें नही पासवने । सक्षेप में त्याग सहित अथ वी उपयोगिता 
दोनो मानते हैं । 

तुलधी साहित्य में धमनिरूपण 

“धरम? शब्” कुछ उन सस्कृत हाज्तो मे है. जिनका प्रयोग बई अर्थों मे होता 
झाया है। यह शद भ्रनक परिवतना एवं विपयया के चत्र में धूम चुका है। ऋणग्वे” 
की ऋचाओ में यह ध्ब्द या तो विशेषण के रूप म प्रयुक्त हुमा है या सज्ञा के रूप 
में ।-- वेद की भाषा में उन लिनो इस शब्ट का वास्तविक भ्रथ क्या था यह पहना 
झद्क्य है। स्पष्टत यह शब्ह धर! धातु से वना है जिसका प्रथ है-- धारण करना 
भ्रालम्बन देना पालन कराा--॥। अधिक स्थाना पर धम ध्यमिक विधियों या धामिक 
क्रियासस्वारों के रूप मे ही प्रयुक्त है-- ऐतरेय ब्राह्मण मं धम शब्द सवल धामिक 
कर्सव्य के श्रथ मे प्रयुक्त हुआ है ।-- घम शब्द का भ्रथ समय समय पर बदलता 
रहा है किन्तु अत मे यह मानव के विश्वेषाधिकारों कर्तव्यों बाघनों वा घातक भाव 
जाति के सदस्य की झ्राचारविधि का परिचायक एवं वर्णाश्रम दा द्योतव' हो गया 
है। ततरीयोपनिषद्‌ में छात्रों वेलिए जो धम शार प्रयुक्त हुआ है यह इसी प्रथम 
हैं। धमशाख्रसाहित्य म भी धमशब्ल इसी अथ मे प्रयुक्त हुआ है। मनुस्मृति मे' अनु 
सार मुनियों ने मनु से सभी वर्णों के धम को शिक्षा देने के लिए प्राथना की है। मही 
अथ याजबत्वयस्मृति मे भी पाया जाता है) तत्रवातिक वे अनुसार धमशाश्र का पाय 
है वर्णों एवं प्राश्रमों के घम की थिक्षा देता। मनुस्मृति के टोक' कार भेधातिथि वे 
अनुसार स्मृतिकारां मे घम के' पाच स्त्रर्प माने हैं- १ वशुघम २ श्राश्रमघम 
३ वर्णाश्रमधम, ४ तमित्तिक्घधन ५ ग्रुशधम [दाजा के सुरक्षा सम्बबी कर्तव्य)। 

उपयु क्त घमविषयकविष;र वेद को ऐतिहासिक ग्रथ मानरर व्यक्त किये 
गये हैं। परम्परा के भनुसार घम वी परिभाषा दा प्रवार की मिलती है- वशेषिक 
सूत्र की तथा धममीमासा की । बश्चेषिक सूत्रकार महपि वणाद के भनुमार धम वही 
है. जिससे लोक-परलोक का कल्याण हो झोर मोक्ष म भी सहायता मिले। मीसाधा 
सूत्र के भनुसार प्रेरणा लक्षणवाला घम है। वेदान्तरेशिक के' श्रनुपार विधि/* दा 
प्रकार की होती है प्रवत्ति कयनवाली और निवत्ति करानेवाली । ये दोनो बरिधियाँ 
ही कर्त्तव्यवाहप म घम भावी जाती है। यह विधि निवेध वे ही है। वेद ई”वर की 
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आज्ञा है, जो श्रपरिवतनत्रील है। इसी से पुरुष व्यापारशील होता है, किसी काम की 
करता है, कसी को नही करता है। निखिल वेदाथ ही विधिनिपेघका सम्पादन करता 
है. स्मृतियाँ भी जिस घम का प्रतिपादन करती है, वह वेदाय ही है वयोकि मनु ने 
इसे स्पष्ट क्या है। गीता का उपदेश भी श्रुति का उपदेश ही है, उससे पृथक मानने 
पर ईइबराना सदोष एव भ्रपूण सिद्ध हो जायगी | प्रत्यक्षरप से भी गीता ने इलोक 
उपनिषदा के अनुवाद प्रतीत होते है। वेदा-तदेशिक के मत से ट्लसीदाम जी सहमत 
हैं। उनके अनुसार धम वा वियामक ही “ही सफल निश्वेय वा नियामक भी वेट 
या श्रृति ही है। श्रुति!” विधि निषेघमय है॥ वह घम अधम पाप पुष्य गुण दोष 
सुख दुख ऊँचमीच, साधु प्रसाधु भ्रमरत्वमृत्यु ब्रह्म- जीव, स्वग नरक, काशी मग, 
गया क्मनाशा अनुरागवैराग श्रातिक परस्थर विराधी धर्मों का विवेचन करता हैं, 
जिससे उचित चान प्राप्त कर घुश गरुणो का सम्रह भोर अद्युभगुणों का त्याग कर सके ! 
जवतक उचित शझनुचित, शुभ अधुभ, पाप पुष्प धम अधम, का भान न हो जाय, तब 
तक जीव झाचण पफरने भे समथ “हो हां सकता। वेदों ने धम के प्रतिपादन हेतु अनेकों 
करत्पित उपास्यानो! ९ का सहारा लेबर भुणदोपमय धम अधघम का निरूपण क्या 
है। धम दो प्रबार वा होता है- प्रवत्तिमूलक झौर निवर्तिमूलक | प्रवत्तिमुल॒क धम 
इह्लौक्कि सुख का कारण या स्वगलोक का दाता होता है निवत्तिमुलक्धम घम अथ 
घाम मोक्ष और केवल मोक्ष का प्रदाता हाता है। गृहस्थ चारो पुस्पा्थों को पाता हैं 
स-यस्त केवल भोख को पाता है। बेटातदेशिक ने इसी मोक्ष की उपासना केलिए 
मीमासापादुका म॑ वह है कि भगवान्‌” के «याज से सभी नित्य नेमित्तिवकर्मों को 
जो वेदों को आदि्ट हैं मानना चाहिए, सभी घम फ्लप्रद हैं सब का समाहार भग 
बालू विष्णु थे यजनरूप घम म है। सभी धर्मों बी उपासना भगवान्‌ विप्ण के आदेश 
“रूप भ॑ तथा भग्नि झ्ादि देवता को अ्ग रूप में मानकर करने से भगवान्‌ बीही 
आरापना होती है, जो भक्ति प्रपत्तिस्‍ुप मे है । ठुजदोदास जी ने प्रतापभ नु के इछात 
मे इसी निष्काम घम की दिशा में सकेत कया है। वह दान श्रत तीय यन, याग॑, 
फ्या श्रवण तडाग वापी निर्माण, झादि सभी राजोचित घम बरता था परुतु हृदय 
में कसी फ्ल भी कामना नही करता था। 

श्रौतकम श्रौर स्मातकम 

श्रीत मूलक सभी ग्रथो में प्रतिपादित धम वैदिक धम ही कहा जाता हैं 
तपापि बेमभेद तथा अ्रम्तिभेद से वल्पसूत्रा के भ्रनुतार श्रौतस्मातघर्मों को पृथक 
किया गया है। जा व्यक्ति सांगवेदध्ययन कर विवाहित होता था और तीनो प्ग्नियो 
का स्थापन करता था, वह श्रोत घम का प्नुयायी बहलाता थां। उसके यच-याग 
श्रौतवत्पसृत्र से निर्या्रत होते थे। यदि दिसी द्विज को वैदो का विधिवत्‌ चान नहीं 
हवा था, उसका विवाह नहीं हाताथा तो वह श्रीतर घम का अधिकारी महीं था। 
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परतु कोई उपनयनसस्वारवाला “यक्ति यदि विवाहित हांता था, तो वह गृह्यूत्र का 
कम, जिसे गृहह्मक्म या स्मातक्म कहा जाता है, उसका भनुष्ठान करता था। गद्य 
कम का अनुष्ठान थौत को भी करठा पडता था, परत्तु श्रोत कम को प्रनाधिकारी 
गृहम्थ नही करता था। झा भी दाक्षिणत्य (कुछ ओोच्य ब्र हाए भी) भौत्रिय ही 
माने जाते हूँ। अभिपिक्तद्विजराजा श्रौजिय ही हाते है। लोकप्रसिद्ध भश्यमेघ य गे 
श्रीत याग है। इसलिए “घुवय के राजा श्रोत्रिय धम वा पालन करते हुए ही इस 
यन बा सम्पात्न बर स्वे थे। 

चतुवरा भ्र गमभिक और पौराणिक याग परता था । विज्ञेप कर वात्य 
द्विज तथा शूद्र इसके श्रधिकारी थे। इन पौराणिक विधियों को भी स्मात विधि कहा 
जाने लगा था। इसलिए गृह शा ति रुद्र याग विप्शु-य गे चण्डीयाग परयावत प्रादिक 
धरम सबजनी” तथा सुबर हान के कारण प्रचार म झ्राये। बेदा'तदेशिकः वा मत है 
कि वेदकम नये नहीं थे। इ का प्रचार मात्र पहले नहीं था। श्रसमथता के वारण 
बदिक' विधान से पृथत' होकर सुविधायुगार लागो ने इन को भ्रपना लिया। स्वयं 
वदा-तदरिक तथा उनके पुत्र बरदग्ुद श्रोत्रिय धम का अनुष्ठान बारत थे। बुमारिल 
भट्ट पाथसारथी मिश्र भुण्डतमिश्र, और प्रभावरमिश्र परम श्रोत्रिय थे । 

तुलसीदास जी न श्रौत कम पर विशेष वल दिया है। उनके राम परम श्षात्रिय 
है। यह वर्णाश्रम धम ही है। वरिक धम की उत्द््टता थ्रोत्रिय बण्न मे ही है। कोई 
भी स्मात परिवार का यार साग वटाध्यपत कर प्रग्तिहातनी बन सकता है। न 
बनना अपराध है #वम है। उसके लिए प्रायद्िचत का विधान है। ॥ज भी टकरा 
चाय को श्रौतस्मातअतिट्टापाचाय कहा जाता है। इससे सिद्ध हाता है कि स्मात 
धम सकुचित है वदिक धम या तो श्रौत-स्मात-उभय घम है या केवल श्रौत । 

स्मात शाद वा अथ स्मृति जाननेयाला भी होता है। रमृतिसम्पादितधम 
केवल घमषास्र ही नही रटि लक्षणा से वेदमूनक सभी साहि य॑ से होता है। बाट में 
वष्णवेतर धम को स्मृत्ति कहा जान लगा जिसवा वाई आधार नहीं है। प्राज स्मात 
चाल धौव, शाक्त सौर गाए पत्य कापालिक वाममार्गी, पाछुपत झपारी श्रालि सभी को 
कहां जाता है जो श्रात्रिय और वष्णव ही है। पचागो मं स्‍्मात बुता के दो विभाग 
मिलत हैं-- वप्णव और प्रवेष्णव। वष्णव स्मार्तों वो व/त बष्णव लिखा जाता है 
झौर भ्रवप्व स्मातों को केवल स्मात | मध्यकाल मे आन्तिवशात्‌ स्मात वष्णब होड़ 
भो चलन पडा, जो विरोधाभास स भरा है। तथा वधित टाव राचाय व पीठ वे अनु 
यायी वंप्णव मत्रो वो देवर उ ह स्मात वष्णव घोषित वरते हैं परतु उनका प्राचार 
विचार, दशन भौर क्मकाण्ड शाक्त या हांता है। वप्णव के कमकाण्ड, जो कल्प मूत्र 
से भिन हैं नारदपाधरात्र याअय पाचरात्रा से सम्पात्तिहोते हैं वे नित्य उद्धत 
पुण्दु घारण करत हैं स्मात या स्मात वैष्णव चिपुण्ड या तियकपुण्ट्र भस्म या चाहा स 
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घारण परते हैं, रद्रात वी माला पहने हैं, एवादगी और विष्खुजया तिया वा पालन 
ध्षैवा की तरह बर्त हैं। वास्तव में ये स्मातवष्णव नवधामक्ति' झ्िव तत्त्व या ब्रह्म 
तत्त्व भी प्राप्ति केलिए बरते हैं जो गुरु भक्ति ही हैं इष्ट भक्ति नही है। स्मात वैष्णवों 
बा बष्णवा से पृथक कोई झ्ागमस नहीं हैं इसलिए या वो वे वष्णव हैं जो भाति 
बात्‌ स्मात भाचार मानत है या स्मात हैं, जो विना सोच सममभे लीक पीटत जा 
रहै हैं। 

डामटर उदयभानु सिंह जी बी स्थापदा है कि तुलसीदास जी वी घम भावदा 
सन'त्ता-घममावना है। सनावनधम सश्ुतिसम्मतस्मात घम है। तु दमीपृ श्ह्षा 
डायटर हजारीप्रसाद जी के अनुसार अनुश्रुति शवरायाय थो इस उपासना वा प्रादि 
प्रचार मा ती है । पथ देवा म ब्रह्मा वा नाम ने झाने से बुद्ध पष्दित श्रनुमान 
करते हैं वि यह 'िचिय ही उप समय वी वल्पना होगी जिस समय ब्रह्मा थी पूजा 
उठ गयी हांगी। ॥ इस अनुमाव वे साथ झनुभूति से बाई विरोध नहीं देख 
पडता, इसलिए यह बहना झसगत नहीं है कि दबराचाय के समय में ही उपासना 
>घलित हुइ। स्मात्र लोग पच दवापास्वा हैं। वे राकर को सानत भी हैं। यद्यपि 
उनवा विराध कसी से ही तथावि व्यवह्टार भ स्मात भौर बप्णव विराधी जसे 
हो तगते हैं। उनवे पुराण पच देवा बी उपासना पर बल देते हैं। पण्डिता का भनु 
मान है कि गश्ड पुराण स्मार्तों का पुराण है। भ्ग्नि-पुराण भी स्मरात ग्र'य ही है, 
यद्यपि उसम वष्णव उपादान ग्रथ ही अ्धिव हैं। मे वा धम पृ २४ 

औ्राचाय दामच द्र॒गुवल तथा गिरिधर हर्मा चतुर्वेटी ते भो प्रपना मत डा० 
उदयभानुधिह बी तरह ही स्थापित बिया है। प्रथम ता द्विवेदी जी ने स्पष्ट कर टिया 
है कि स्मात-धम हाक्राचाय की देत है इसलिए सनातन-धम ही है, कारण वि 
सनातन क्सी वी देन नहीं होता वह प्रवाहरूप मग्रविक छन्न “हवा है। टूसरी बात 
द्विदी जी की यह है कि शक्‍राचाय ने पचदेव उपारना वा प्रचार क्या और स्मातों 
था धुराण गम्टपुराण है। मरे विचार से द्विवेटी जी वा यह वतमानकालजिवमा नहीं 
है उनके साहित्यिक्जीवस करो प्रमातवला का मत है। वस्तुत स्मात ही गस्ड पुराण 
हही पढत हैं वष्णव भी इस पढते हैं- श्राद्धवल्प स्म/त् श्रौर वप्पव सभी पढ़त हैं । 
अग्निषुराण स्मात जन जीवन स बाहर है। वह झण्निहोत्र पर भ्रधिकः बल देता है। 
भराज व स्मार्तों के प्रियग्र'थ हैं-- माकण्ल्यपुराण शिवपुराण तथा स्त्-*पुराण स्सके 
अतिरिक्त मरव के समयतक जिसे मुतन की वामना रहती है वह श्रीमद्भागवध्‌ है!) 
बेगाल तथा विहार आटि म- दवी - भागवत्‌ तथा कालिकापुराण भी प्रचार म हैं। 
शिवपुपण भी श्रावण बद्ाखमासा म खूब चलता है । पदुमपुराण के ब्रतों का भी 
प्रचार है। हमाद्रिपुराण को ही आज के डिवेटी जी वाघ्तविक स्मात धम रथ मान 
सहते हैं । थ्कराच(य क। परम्परा को ही स्मावपरमपरा मान लिया जाय- वास्तव मे 
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श्रीवष्ठ, भमिनवगुष्त भ्ादिशवग्रण पृथव हैं, समातें भी है, तर यह स्पष्ट हा जाता है 
कि स्मातधत “विद्याक्त थम है। स्मात पूजापद्धति, श्रत, नियम, उपवास तथा भाजमन 
नाक्तो के ही हैं। दुर्गापाठ झाक्ततन्रो वा ग्रथ है जो स्मारतों वे हुदय का हार है। 
ख्ंगेरी मठ भ शक्ति वी ही उपायाय है। आदि दबराचाय ने शक्ति वो ही इष्ट मान 
कर पोटडशी विद्या या स्तव 'सौ दय तहरी' बनाया था । शाक्ता वा वास्तव में शववष्णव 
किसी से विरोध नही है । उनके यहाँ मदिरा मास वा प्रयोग चल सकता है। यहि 
वे कमला धाक्ति या मह लक्ष्मी वी उपासता बरत हैं, तब विप्णु स्वत पूज्य होंगे-- 
धक्तिमान होने से वहा पचमकार वजित होगा | तथा कथित सरजूपारी और मद्रासीय 
ब्राह्मण गौड़ तथा शुजर महाराष्ट्र भौर केरली टाक्त या रमात हैं। शापतमत बा 
प्रचार विभिन्न रूपा मे रहा है गिसमे भारत वी समस्त उपात्तताएँ प्रभावित हुई हैं। 
सलाम और इसाई धम भी क्सि न किसी प्रकार प्रभावित है। वष्णवधम पर भी 
शावत प्रभाव स्पष्ट है। शावतघम वदिवधम की एक श पा हे। रमग्रधम विभित 
दासाओ सम बेटा है श्रोतपम व दो भाग हो सकते हैं- प्रवत्तिमलक और निवत्तिमुतक । 
प्रवत्तिमूलबशाबत झौर शव हैं। यद्यपि यहाँ मोक्ष की भी साधना है, परतु पटकम 
तथा शुद्धमिद्धियों पर ही ध्यान वे(द्रित है। 

स्मात मात्रपचदेवोपासव नहीं हैं । उनके यहां नवग्रहों हरा सुप्रभात दर 
महाविद्याए इंद्र वर्ण निक्रति आलियक दिफ्लाल भरव यागिनी ब्रह्म बताल ग्राटि 
अनेक देव पूजे जाते हैं। स्मात या तो गद्गत वेटात या शाफ्त दृष्टि से ब्रह्म बुद्धि कर 
एक देव पूजक हैं था ततीसवोटिदेवपुजव हैं॥ जिस प्रकार पाचों मं सम भावना बन 
सकती है, उसी प्रव।र सब देवा म भी सम्भव है। यटि इष्ट की दृष्टि संपच- देवा 
को माना जाय तब भी यह सिद्धा त उचित ही प्रतीत होता है। भत हरि जो स्मातों 
के माय श्राप्तपुस्प है एवो देव बेटावो वा शिवा वा कहते है र्थात्‌ केवल दा 
में ही विवत्प पाते हैं। शक्ति हाक्तिमान्‌ से पृथक नहीं भाती जा सकती । गरोश 
मगलकारी देवता हैं ण शिव परिवार के देवता हैं । इष्ट शिव से इनम प्रढ्ू ता नहीं। 
जा मत्र गणेश के नाम मे प्रचलित है (गणातात्व गणपति) उसका देवता गणेश न 
होकर प्रादित्य है ऐसा गणेटा श्रव 'क्त्याण' मे घापित क्या गया है। सूय कोन रा 
गण बहा जाता है। वष्णवलोग आदित्यस्थनारायण वी पूजा करते हैं। एिद्धांतगव 
श्रीवरभाप्य मे रायत्री वा अब विवपत्वा विया गया है झिव को ग्रासेयलिंग बताया 
गया है। ऐसी परिस्थिति मंइ है पृथक दवता मानना अप्रमाणिक है। वेदा म श्रा तय 
बरण यम श्रर्ममा श्रादि अनेक दवदा है जो समान भ्तर रखते है। 

उपासना की दृष्टि से शाब्त साधका को भी दो बगों भ बाटा जा सकता है'- 
धाव और वष्णव | स्वा० छाकराचाय का सम्प्रटाय धवशझावत है, जहाँ दुर्गा, पावती, 
पोडशी याली, वेंगला शीतला भझ्रादि देवियों विशेष महत्त्व रखती है। वष्णव श्र।चाय 
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विनेषवर श्रीसाम्प्रदायिक वष्णव (वल्यले) नियाक और चैतय मतावलम्बी वष्णव 
जावत हैं, जहा पडार चक्र वी घुत्ता वमला, मीता रुक्मिणी आदि देविया वी सेवा 
विगेष रुप से दखी जाती है। मेरे विच,र से स्मत कोई सम्प्रदाय नहीं है। वुल दा 
हो सम्प्रदाय हैं- वैटिया जौर झ्रवदिवा | वटिया रुम्प्रदाय मं मोल विद्या एवं इष्ट बी 
इृष्टि से दा भेट हैं - चैव और देप्णव । जो चाग बेटों एवं तत्सम्वाघत जागमों ये 
बनुसार अपनी उपासन। बरते हैं व बदिक हैं, और जो वो वा श्पना प्रमाण उही 
माते व प्रवति" हैं। कापातविक जन वौद्ध इसी प्रकार अयैल्बि' हैं विस प्रदार 
वणबव और सेव बिक । दाक्त साथता में कुछ भेद वरिष्ठता शोर इष्ट (शक्ति) वी इईहि 
से हैं। प्रय वाई 47 नही है। मेढ त तो है पाच अम्ताया णी दिया म सबत बारता 
है। उनम बैतिए को उद्धउ अम्नाय या श्रेष्ठ उपासना बताता है। बैलिक चाक्ता मे 
शद्वतर म्प्रदाय भा है। वष्णवों म रुध्थी दी उपासना हाती है जो सौम्य है इसलिए 
उनवे पति वी प्रधानता रु बेप्णाव वहा ऊता है कितु श्रीसप्रदाय गाम तथा क्षख के 
राय पटचत्रा का मुटा पटचक (पटकोण) वी पूजा श्रीव॑प्णवा वा तात्त्विक दृष्टि से 
शाक्त हो बताही है परतु व दाव शाक्ता से वित्दुल निनर हैं। गाव ताणत सम्प्रदाय 
मर्याठा पिद्ोव भी है कितु श्रीयाक्त मर्याता वा घार पक्षपाती है। वह्न दबता प्रेत 
हैं बप्णवा म शक्ति व॑ प्रिय तथा स्वामी हैं। 

पुराणा मं उपासना और ब्रत सम्ब थी वातें झागमा से प्रक्षिप्त हैं पुराणा 
बा मृत 7पपर उपासाा ठौर शारत्र व्यास्थान नहीं है । पाँच रशणा से शहर उपा 
सना सम्भधत तत्त्व है। तुलसीदास जी पुराणा म वर्शित धम थी प्रामाणिक तो 
मातते हूँ परनु बेटा और आगमी से पृथक्त “ही मानते | आगम भी वेद ही हैं, इस 
लिए धप्त वा पर्याय नूति मातते हैं जो वहा यरटेथिवा दो ह्ए है जया कि पहले 
बताया गया हे । 

लोज़ श्र वेट 

बदधम ता इंदयराचा या बुद्धि साम्मत है कि तुलोक्पम एगा तत्त्त है जिसवा 
सम्य घ बेटा से नहा है। जयता झगालि काल से अपनी पम्परा यो बचाती सारा रही 
है जिपवा सूत्र मले ही घटा भ दू ढ़ निवाला जाथ परतु प्रवाण वे । में भ्दों है। 
यह लाक्धर्म विश्वास ररि शाबुन, समीत, मगल टानटोटबे तथ एसे अनेक दृत्य 
हैं यो दा वे अनुसार भि भिनस्‍म्पा म दखे जाते हैं। सिद्दुर घारण करना लोक 
घधथ है बितु भारत के पहिचमी भय सम वियाटिताएं इसे घारए नरी बरती। उतस्य 
पाक्ध व द्वारा हो है जिसे थ वारस, पामक ग्रतवार वा पहन वर जताती €। 
पग में बिशुझा प्राय समस्त भारत दा सहागिनें पहनती हैँ विधवाएँ नहीं पहनती 


इस विषय मे देह मौन हैं| चूम सुण्लय यतोपदात प्रिवाह आटि अवसरा पर झनेर 
लाए रम विधिविधाय और पग्राचार के रूप म दसे जात हैं । 
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गोस्वामी ठुलसीदास जी ने भपनी इृतियो मे ऐसे अनेक लोकधर्मों का उत्लेख 
क्या है जो पूर्वी उत्तर प्रदेश तथा पश्चिमी विहार म पाये जाते हैं। नहल्मु एक 
लोक्धर्म है, तुलसी ने इस पर “राम लला नहछू छोटी सी पुस्तक लिखी है। विवाह 
के अवसर पर मगल ग़्ारी या 'गोपालमारी' वी लौकिक प्रथा है, तुलसी मे इसे भी 
बडे कौशल से मानस म सगहीत किया है। राजा जनक वरपक्षवालों था पदप्रक्षालन 
बरते है। तीना भाइया का पद भी राम की तरह ही धोते हैं। वह अपने हाथो से 
पर घोना अपना गौरव समभते हैं कारण कि लोकविधि है। ध्रासन पर मर्यादाठुसार 
बैठावर उह ताम्यूल की वीटिका देते हैं॥ भोजन की व्यवस्था नी बडी चतुरता से 
घी गई है। उसे परोसने में विलम्य नहीं किया गया। पाँच ग्रासो बी आहुतियाँ मुख 
में देवर सभी लोक खाने लगे। स्वादिप्ठ पकवान परोने जान लगे | लोक धम के 
प्रनुसार नारियाँ भी उहे मंगलगालिया सुनाती हूँ। राजा प्रसन्‍न हैं। क्कण मोचन 
मरना, गायन, कोहबरप्रामक घर के एक विद्ेप कमरे में जो घर और वधू टोगो व 
पितृए॒ह्द भ द्योता है, सखियो सहित वर का बार बार मिलाना, मनोविनो” करना वर 
बी परीक्षा करना, प्रहेलिका भ्रादि सुनना तथा सु ॥ना, समस्यापूर्ति करना लोववबिधि 
है. जिसकी उपयोगिता प्राचीन काल में बहुत थी आज भी है। तुलसी वे! मानस 
भ्रौर ववितावली में इसका सयोजन कौशल झौर भ्रौचित्य वे! साथ विया गया है । 

शकुन निकालना पशुपक्षियों को विशेष प्रकार का भोजन झ्रादिक देना उनसे 
मगलक्मना करना लोक विश्वास में देखा जाता है। तुलसीदास जी की गीतावली 
में कौशल्या सग्रुन मनाती दिखायी देती है। बह कामना करती है कि हमारे बच्चे 
सबुशल घर चले झ्ाएं, प्रतिता करती है कि उनके श्रानं पर दूध भात की बलि दूंगी 
सोने वी चोच मटाऊँगी। तुलसीदास जा ने लोक विश्वास को ही लोक धम स्वीकार 
कया है जो श्रुति में स्पष्ट नहा है परतु १० रामचद्र धुल ने लाॉवकत्याणमात्र 
कौ लोक्धम कहा है जो तुलसी का भावना के भ्रश का ग्रहण है तुलसी के समस्त 
लोक' घम विषयक मांयता का नहीं। 

आ्राचार और नोतिधम 

श्राचार और नीति को परम धम माया गया है। ससार के सभी धम इस 
धाम प्रनुमादित बरते हैं। जन चारिध््य वौधशीन वैदिक ऋत बहुते हैं। यवन जाग 
इसे हिदायत भर क्माण्ड कहते हैं। मनुने ग्रहिसा क्षमा ध्ृति, दम आास्तेय, शौच, 
इसद्रियनिग्रह, धी विद्या भत्य भ्रव्राघ दया भौर दान को सदाचार म गिना है। ये 
सभी श्राश्नम और सभी वर्णों केलिए क्रणीण धम हैं। इसमे भी अहिसा सत्य शौच 
इकद्धियनिग्रह को विशेष महत्त्व दिया गया है | गौतम बुद्ध ने भी भवर-नहिं बरेण 
बराणि समतीव कुदाचन-- पर बल वलिया। 

नीति का भ्रथ श्रौचित्य से है। वया वरना चाहिए क्‍या वजन होना चाहिए, 
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इसवा विवेक नीति है। माता पिता, भाई वधु गुरु, राजा तथा पडोसी के साथ, जसा 
व्यवहार होना चाहिये, वह नीति म॑ श्राता है। दुवल की सेवा रोगी वी सुश्ूषा, 
आतायी को दण्ड देना, उपयोगी पशु पक्षी की रक्षा, सभी प्राशियो वी भलाई, स्त्री 
और दुबल़ को विशेष सुविधा गुर का अनुगमत, परिचरण विशेष झाचार में भ्राते 
हैं जो सावभोम कह जासकते हैं। तुलसी के राम इसे बरत पाये जाते हैं । 

त्याग का महत्त्व भ्रहिसा के बाद है। ग्रोम्वामोजी ने गीता की तरह त्याग 
था बडा महत्त्व माना है। वदा तदेशिक भी शिलोछटृत्ति की प्रशसा करते हैं।गोस- 
वामी तुलसीदास जी के ग्रथा म विविघ उदातपाज इस अध्सिदि भ्राचार और भीति- 
घम का उपदेश दते, पालन बरत, तथा प्रचार करते पाये जाते हैं। गोस्वामी तलसी- 
दास जी ने स्वय भी स्थान स्थान पर उपदेश दिये हैं। वेदातदेशिक मनुस्मृति को 
प्रमाणग्रय मानते हैं। घामिक विचारधारा तुलसी श्रोर देशिक दोनो वी समान है। 
रघु वीरगद्य तथा भानस मे दोनो ही समान झ्ाचरण का वणन करते है। 

बर्णाश्रपघम 

बदिक सहिताओो '& मे ही वर्णाश्रम का सकेत मिलता है। विराटपुरप के 
चार श्रगा से चारो वर्णों की उत्पत्ति बतायी गयी है। वर्णाश्रमधम श्रूतिसम्मतथम 
का स्तम्भ है। इसके अभाव म॑ श्रौतधम की वल्पना ही नहीं हो सकती । महू घम 
ईर्प्या गौर द्वेप बश भर कुल पर झ्राघत न होकर प्रेम सौहाद, भौर दायित्व पर 
जीवित हैं। श्राज स्वाताजय के पश्चात्‌ आगलक्िक्षाप्रभावितविद्वान्‌र” तथा श्रद्ध 
शिक्षित जम इसे हीन दृष्टि से देखने लगे हैं जो प्रत्येक भारतीय वस्तु को भ्रप्रामाणिक 
तथा तुच्छु समभते हूँ । भारत का समस्त साहित्य इस दर्णाश्रम के पोषण म तत्पर 
रहा है। नामालदार तथा एयनार भी इसकी उपक्षा रही कर पर से हैं। बेदिकेत्तर 
सम्प्रदाय भी इसको भुला न सके (इसे जम से न भानवर इसमे वम की प्राथमिकता 
उठोने भ्रवस्य दी। वेटातदेशधिक के साहित्य म वर्शाश्षमधम का पोषण तो वैदिक 
उत्साह स हैं ही तुलमी दाम जी भी वेदातदेतिक यो भावना से भावित प्रतीत हांते 
हैं। वे दर्खाश्रमधम बे प्रवलसमथक हैं । यद्यपि उहोंने वशविहित झोर प्राश्रमविहित 
धर्मों वा बहुल भ्रलगग्नलग उल्लेख भी दिया है तथापि वशुधम?7 और पश्राश्रमधम 
का प्राय युगपत्‌ व्यवहार करके, उहाने इन दानों के भ्रयोयाश्रयत्व एवं वर्णाथम- 
घम वे एकत्व वा ही प्रतिपादन क्या है। यह भी ई्क्षणीय है कि उ हे प्रत्येक" 
बण झौर ग्राश्रम का अलग झलग व्यवस्थित घमनिरूपण नहीं किया / इसका कारण 
यह है वि इनका उतेश्य काय के माध्यम से पुरुषायचतुष्टय की तिक्षा देना है जा 
धमसास्त्र से भिन्न मधुर प्रणाली है। 

अएपप्र मानवर्धर्भनास्त्रोय व्यवस्था का भेरदण्ड है। वण चार हैं- ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वन्य, और छूद्र । प्रथम तीन वो द्विज कहा जाता है जिह॑ वेशबध्ययन का 
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झधिवार है। चतुधवश बा वंदावरुप घर्मशास्त्र और पुरायादिव भे ही श्रधिवार 
है। द्विजवश मी स्त्रिया या अध्ययनेसस्व वी भ्रपिकार एृद्रा की तरह है। विविध 
वित्पो एब् विद्याम्रा मे शुद्रा को ही श्रधिवार है। आज वो इजितियरी, सजरी तथा 
सग्रीत झादि ये श्रध्ययत-अ्र्यापत वा अधियार शूद्दरण को ही है। नपधा भक्ति म 
अपत्तियहित रुव को अधिकार है। यद्यरि सभी प्राणी भगवान्‌ के ढारा उत्तन श्यि 
है फिर भी मनुष्य श्राप प्रिय है. उाम भी आचार और सील के उस्तप के बारण 
दिज, जिसमे दंद वो धारण बन बाता बियेप भर बव दर्म वा पाला बरनेपादा 
सबसे भ्रधिव उत्ह्ट होन के बारण परम प्रिय है। ? 

बैटातदशिए को तरह लुतसी दा बथन है प्रिवशधर्म प्रयोग (मोश)वर 
मांग है। उपवी दृष्टि मं दुस बा एवं सारण ? वर्धम थी झवहायता है। जया 
एवं वरणु श्रम वर्णों परी अ्रबदवना एरता है बता यमामा गा अवतिकूमणातर दुमर 
वर या वाह्म वे घ॒र्भमाग पर झारउ हो जाता है “व वाइ बण ग्रपन प्रथियारा 
ओर भोगों व प्रति ही रवधा जाए्रुवा रहता है वितु पर्त्तव्या से उदासीन रहता 
हू तब धम्र््याण के नष्ट हा जन पर भय 4 दय शावा थाहि नाता प्रयार पे 
दुसा था श्राघात हाता है। वर्ष्मधमधर्स ” बी मर्याटा म॑ रहनेबाया व्पक्ति तेग 
दाक़ वा प्राप्त ही बरता वह वाछितरण वो उपल 4 वर लता है। गे 7 युय 
मे वर्णाश्रम व्यवस्था की शव्शिय स्वाति एप बशझस्रा क्री श्रभियद्धि खबर उन 
दो॥ महाक्वियां का मन क्षुध हा गया हू । 

सस्‍्वातन वदिव धम मे "मना बदणावाद रवीकार पिया गया है। वहिब 
वाइड्सय भे बशवाट स्वीकार विया गया है। घटित वाइमय मे चारा दर भौर उतने 
गुण बस वी दियत्पत्ति बतायी गयी है। बलरिटित एवं भाचारपूत वर्शोतर भी 
ब्राह्मण हात हखे गय ६। ज-मता हात हुए भी दर्णाशम म क्‍म छा प्रात्राय है। 
गा० छुललसी परम के शासा स वर्षा उ्म का उचिद निरूपषण किया है । 

वह्मए-घम 

चार वर्षों मद्नाह्मण वो ज्यप्ठ ग्ण श्वाजा। है विराट टारार म ससमुछ 
रथानी१ ९ माता गया है। धम वी दृष्टि से यक्धम को घारण वरनवाला तथा भ्राय 
सेपवर्णों का उपदेश दश्बाजा ग्रुढ भी हाता है। यह आध्यात्मिव इृष्टि रे सबसे वा 
अधिवारी भी गाना जाता है जयकि रोपवरणण स याप के झधिकारी “ही मान जाते। 
शक राचाय वी परम्परा सभा दर्णों वो गा शाण वा ग्रावितार देती है परतु रण्डथ।री 
नही बनाती। रामानुज वी परम्परा (वर्गले) स यास देती ही नहीं। यदि व” स यास 
देती ह तो केवल ब्रह्मण को जो सागवेदा वा अध्यया क्र चुबा हो | शास्ता मे 
ब्राह्मरा वा त्तेश्य वणवम के साथ अ्रद्थमधर्मो यो पालन अनिवाय बताया जाता है। 
तुलसीदास जी रामराय म चारा झाधमा वा दर करत हैं। जाश्रमधम वर्ण या उम्र 
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के धरम से २५४ वप के, विभाग से है, जो माध्यमायु १०० वर्षों की स्वीवार करने पर 
होती है। ब्राह्मण २५ वर्षोतक वटो वा भ्रध्यय करे, ५० तब गृहस्थाध्रम था पालन 
बरे, ७४५ तय तपद्चर्यो बरे और शेषजीवन मे सिस्पृट त्यागघधम था भनुसरण वरे । 

शहरथ ब्राह्मण ये छः घम३९ या वर्त्तव्य वताये गये हैं-- पजनकरना ये 
बराना, झ-ययन (बदों वा)-करना अ्रध्यापा वरना, दान देना और धमरक्षा वे निगित्त 
भ्रसप्रही वत्ति से त्यागभव से दन लेना । दान लेगा झय वर्णों वा पालन वरता 
है. परतु ब्राह्मण था तेज वधन यरता है इससे उसवे' दायित्व एवं विनय वी प्रभिवद्ध 
होती है। जा ध्राह्मयण भहरुारवत्य दान सेने से भ्रुचि दिसाता है यह पाप वा भागी 
होता है। दान लेना घम है कितु रुब प्रसार का दान तथा सब व्यत्तिया वा दान 
साधारण व्यक्ति ब लिए हितकर नहीं है। विद्यादान भोज्न दख्न एवं जलदान सभी 
ले सदते हैं वस्नतान सबको उपयोगी हा सकता है गांदान तथा बमण्डतु भादि सामायय 
वस्तुआ का दात हिवर हो सबता है, मितु सुवश वा हान पृथ्वी वा दान, तथा 
रत्नों या दान, विद्वायु, त्यागी तथा तप्स्वी गहर्थग्राहःण ही लेने का श्रधिवारी है । 
सतपात्र या दाव दानदाता तथा रहणुकर्ता दाना का उपदार घरता है कितुकुपात 
का दान दानो वा नाराव होता है। एसा व्यक्ति जो वेदविहीन है. उसे तो दान लेने 
पा श्रधिकार ही नहीं होता जवतब र् वह गायत्री का भी भ्रभ्यास न वरसे | वे” 
विद्वीन ग्राह्मणा चिता करन योग्य हैं । 

पौराहित्यवम ब्राह्मण वो लोभ म॑ डाल दता है इसलिए इसकी मिटा 
राजपुरोहित जी स्वय बरस्त हैं। वास्तव म धमशाश्नो मे राजपौ पे हित्य, ग्रामपो रोहित्य 
थो हो निशिदित बताया गया है जिसे दसिष्ठ जसे योग्य व्यक्ति जो त्यागवत्ति वे है 
करान के अ्रधिकारी हैं भ्रय सामाय ब्राह्मणो यो पतित होने वा भय बना रहता 
है ब्राह्मण सत्त्वगुरा प्रध/न हाता है। उसके दम दम तप झौंच क्षमा फ्रयुओ भान, 
विवान शौर श्रास्तिवयय स्वभावजधम माने गय हैं । द्वाह्मण अपने सतोगुण स॑ युक्त रह 
भर भगवान्‌ का प्रियतम बनता है उसमें भगवदुभक्ति वी मघुरधारा प्रवाहित” र 
होती रहती है । तुलमीसाहित्य में वर्णित सभी ब्राह्मण उच्च कोटि के भगवदभक्त हैं, 
जा सतोग्रुणी हैं रावण जस तमागुणी ही भगददुभक्ति विरोधी हैं, झौर श्रधर्मात्मा 
के प्रतीक हैं। दस प्रकार के श्रेष्टगुणरुम्पन्न ब्राह्मण वा द्रोह भगवान्‌ वो अच्छा नही 
लगता । एसे ब्राह्मण वी सत्त्गति श्रौर सेवा मोह व हैं, भगवान्‌ वी पराभक्ति 
देने बाली है । इस प्रकार के ब्राह्मणा की रक्षा केलिए भगवान्‌ को अवतार तेना 
पडता है। जो इस प्रकार के ब्राह्मण वी निदा करता है वह मरकगामी होता है। 
ब्राह्मण केवन श्रध्यात्मविद्या का उपदेश नही होता वह श्रावश्यक्तानुसार भ्रय भान- 
दिचान का श्रनुस धानकत्ता और प्रचारक भी छोता है । जो ब्राह्मण अपनी वत्ति को 
त्पाग देता है धम का पालन नहा करता वह ”द्र भी तरह होन तज हो जाता है। 
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क्षत्रियधम 

दामिय या झाचरण भी वाहाण की तरह पवित्र हाना चाहिए। ब्राह्मण वे 
छ व्मों मसे दान का ग्रहण उसे निषिद्ध है। बेवल वह उपहार ग्रहण वर गबता 
है, भौर बयादान भी ले सकता है | उते मिला? बत्ति कमी भी नहीं भ्रपनानी 
भाहिए। शभ्राश्रमधम बेवल वानप्रस्य तबा तुलसीदास जी मानते हैं। इसलिए चतुय 
अवस्था में यानप्रस्थ केलिए रघुतती राया प्रस्थान करत हैं जिमका उद्देश्य घोर 
तपश्चर्या दाता है। सयास क्षत्रिय आदि वेलिए यही है। ग्राह्मण जहाँ मधुर एथ 
शातप्रद्ति वा हांता है क्षत्रिय वीर, ग्राहसी तथा तैजरबीश! हता है। उह्या 
पत्तव्य प्रतायी से, रामाज श्लौर धम वे' स्तम्भ गौ ब्राह्मण झौर प्रप्वी वी रक्षा)" 
घरनी है। क्षत्रिय पी सायव त्ति है। दामन बरना उसवा भधियार न हावर वर्त्तव्य 
है। वह गांसन से या संत्रा मे इसतिए नी जाता वि विशेष प्रतार बी सुविवाए 
प्राप्त बरे या सुख भागे वह बॉँटा का साय पहन बर शारन मे भाग लता है, हथली 
पर प्राण रसकर सनिक बनता है। क्षत्रिय भी उदात्त चरित्र बा भधिवारी हावर 
समाज मपूजा पाता है। छू 29% फुूया म क्षत्रिय राजा वा भी स्थान ब्राह्मण वी 
तरह ही है। फायर भौर भ्रविव्ी होना क्षत्रिय के दोप हैं। 

वश्यधम- ब्राह्मण वी तरह क्षत्रिय भौर "ैश्य वा भी सदाचार बताया गया 
है। भ्रध्यापन और द न लेगा तथा स यवत्ति वैद्य वलिए निषिद्ध हैं बेवल द्राह्मण 
क्षत्रिय क प्रभाव भ धम एग छास्र रक्षा वेलिए उत्त दोना प्रमग्राह्म हैं। भ्ध्ययन 
साजन दान तथा प्रध्यापत एस शास्त्र वी सहायता दाव बारन वालो वी रूह यता 
शैेइ्य था बम है। यह शृषि, पशुपालन वणिय भ्ातिक काय जीविका बलिए बर 
सकता है। श्रतिथितलार सा जिनिवस्थान मौॉटिर, उद्यान तथा चिंकिततानय झालि 
था तिर्माश भी धर्मात्मा क्षत्रिय भौर पैश्य परत हैं। गरीदा की रहायता भिक्षुग्रा 
वो प्रप्चनतान संयाधिया वो पवा हुआ भाजनदान जो ग्रत्पमात्र मे (वहरी फ्च व 
घरावर) हो 'ैश्य का धम है) जा +*य घन्री होबर भी वित्तराठय बरहा है वह 
महा पातवो है। 

शूद्र घम- सतटाच/रसहित सेवाव लि को अपनाना शूद्रधम 7* है । सवा का 
भ्रथ व्यापक है। सभीत टिल्प कला दथा पराटय श्रादि विद्याग्रा मं पारगत हकर 
सम्पूरा समाज वी सेवा वर ही शूद्ध वी संवावत्ति है। वह यत्रविद्या का जायने 
बला वतिर्माण कस्मवाला, ओर रासायनिक भी होता है। वितय उसकी शोभा है । 
उतष्डता तथा व्यव की ग्रासत्चता शुद्ध वेलिए चजित है। हारीर स काय बरनतवाला 
व्यक्ति भ्रालाचता में फंस बरु समाज बा स नाता हां करेगा, इसलिए '[द्र की इसका 
निपेष क्या गया है। पूद्ध परिपक्व घय का (६० वष) पारिपषद होता है। 

श्रम्थप घम और ब्रह्मनय- ग्राथम यम के गिता वणधम वी कत्पना ही 


श्र ] [. दुतसोसाहित्य वी वचारिवपीकिता! 


झधूरी रहगी। झ्राश्ममथम जीवन बा योजनावड्धविफास एवं विनियोग है। चनुयवर 
प्रथम चतुर्थांग में सपम का पालन करते हुए घरीर पश्रौर बुद्धि के विकास पर बतत दता 
है, द्वितीय चतुर्यात मं पुरपायवर भ्पनी तथा समाज बी भलाई मे सहयोग देता है, 
ततीयवष्द मे शातवातावरण मे चितन वर झात्मिव लाभ बरता है चतुथ अवस्था 
मे बंवल परिभ्रमण करते हुए मधुकर वत्ति से शेप जीवन वा यापन करता है तथा 
ब्रहासुख वा भ्रनुभव बरता है। वास्तव में श्राधमघम वी उपयोगिता पाइ्चात्त्य भोग 
वाटी जीवन वी तुतता से रखकर दखन से सरलता से समझी जा सकती है । पश्चात्त्य 
जीवन भव भौर वाम पर झ्रापत रहता है इसलिए उनके जीवन म॑ उव पैदा होती 
है भझात्मघात ही राप्बाण ग्रोपधि उ ह मिलती है। भारतीय अश्वम जीवन म अब्य 
वस्था नहीं है युवकों को जीवन से यूभने वेलिए श्रवसर मिलता है वद्धा थो विन्तन 
घरने या अ्वत्रारा बुमार बुमार्यिा बा खेलने और अ्रययन करते वा सम्य। हन 
भ्राश्रमा की समस्या चार है। प्रथम झराश्रम ”हाचय है जिसम ब्रह्मचयद्गत का क्ठीरता 
स पालन विया जाता है । इच्द्रियनिग्रह के साय वीयरक्षा भी की जाती है । वीय 
शरीर का उत्तम प्रोटीय साथलवण शोर रप्मों का समूह है। भ्रवारण भ्रममय में 
जयकि हारीर वा विवास हा रह हा इसका क्षरण करना शारीरिया एवं मानसिव 
विकास में थ्याघात पदा करना है, तथ्य दरोगा से लडन की शक्ति वो नष्ट करना है। 


विशोरावस्था मे भ्रहाघय वा पालन बरने से हारीर शाप तीता अवस्था केलिए पुए्ट 
हो जाता है मानत्िवा ततुप्रा कै मणि मे उचित सीीजलवणों का अनुपात रक्त 
से मिलता है। 

यह आश्रम ब्राह्मणछात्र के जीवन मे ५ बप या ५८ वप से भारम्म हाता है 
क्षत्रिय बा नववय के वाट, वहय का ११ वय मे वाट । इसमे गुरु की सेवा, भ्रग्ति 
वी उपासना भिक्षाचरण तथा श्रध्ययन श्रनिदाय है। 'एद्र्ात अपने पिता के पास 
रहकर अध्ययन करता है तथा जीदिवा म सहायता भी करता है। सम्भवत समस्त- 
शिल्पणाश्र श्रभ्यास की अपेखा रखत हैं। ब्रह्नचय का पालन उसे भी करना ही पत्ता 
है समस्तद्रह्मचारिया किए अपन गुर के प्रति नम्नताप्रदेशन, उसवी भ्राज्ञा बा पालन 
तथा मुश्रूपा अपशित है। 'ृद्र भा अ्रपन विद्यायुरु का अनुशासन श्राज भी मावता है 
यति उसकी शिक्षा घर पर हावी है। तुलसी के राम सक्षमण ब्रह्मचर्याश्रम में गुरू 
की सवा, अ्रनुशासन तथा ब्रह्मचमत्रत का पालन करत पाय जात॑ है । वेदासदशिक ने 
स्वयं भो विधिवत्‌ ब्रह्मचयवत तथा विद्याय्रत वा निर्वाह कया था । ब्रह्मचय प्रत 
धारण वज्जेवाते त्रिवर्णों के श्रष्ययन का चित्रण करत हुए गोस्वामी तुलमीदास जी ने 
लिखा हु-- जिस प्रकार मढक समूह मे एक स्वर से अनुशासनबद्ध हाकर वोलत हैं 


उसी प्रवार व- समुदाय वंदाभ्यास गुर के साथ करता है। रा मा किप्कि १४१ 
हस्याश्रम और तुचसीदाय 


इस आश्रम या दायित्व पुरुषांथ वी दृष्टि से सबसे भ्रधिक है। बुमारिल का 


दुलमीएएहिटए थी वैचए्ीवरीखिएं १ १२५ 


््टः 


गाहुस्थ्य में बर्त्तव्य की भावना प्रबल है, उपभोग वी भावना गौण | नर्त्तव्य 
मात्याग बरनेवाला रहस्थ चिन्ता गरने वा विषय होता है। शहस्थी-- मे दो प्रमुख 
स्तम्म होते हैं- यजमान और यजमान पत्नी, कारण दि सम्पूण जीवन ही मशमय 
होता है । यदि भक्तिमय का प्रहण बिया जाय, तव तो बोलता, चालता, सोना, जागता 
झ्रादि भी यप के भग ही होते हैं। भभितव ग्रुप ने इसीसिए बहा था वि' सकल शब्द 
ही तुम्हारे स्तव हैं। बेटा तदेशिक मे भी दरावतारा वी बल्पना दशशावतारस्तात्र मे 
' इसी ध्येय से किया है ॥ 
गृहस्थजो वन में नारो 
बेदान्तदेशिक शहस्थजीवन मे मारी था स्थान हीन नहीं मानते । भगवान्‌ या 
एडवय जितमा उत्हृष्ट है, मगवती भी उदीं बे भनुरूप है दोनो ब्रह्म हैं दोनों के पास 
समानविशृतियाँ हैं इसीलिए दोना मा ऐश्वथ दोना बताने में प्रसमय हैं। सम्पूण 
नारी भगवती वी भनभूता हैं । पुएष भगवान्‌ की विशभूति हैं। मज्ञ वो मोई बिया 
नारी के बिना नहीं हो राफ़्ती, पस भी नारी के साथ ही भोगनता होता है। पाप 
भ्ौर पुष्य दोना का, दोनों बाँट घर भोगते हैं। यधपि विधानत पुरुष के भ्रघीन सारी 
सम्पति रहती है परन्तु सच्चरित्र नारियाँस्‍दत भ्ता की साँस लेती ही हैं। राज- 
बाज में भी नारी वा स्थान रहता है। गृहव्यवस्थ म पत्नी का स्पान मत्री वी तरह 
होता है। कमी २ नारियाँ प्रध्यक्ष बी तरह भी गाह्स्प्यजीवन में देखी जाती हैं। 
र्पाग चरित्र तथा छील पा झनुसरण करनेवालो नारी पुरष स दशग्रुणिता होती है 
धृसका भनुमोदन मनुस्मृति भौर तुलसी दोनो करते हैं। वेदान्तदेशिक वो इसका विगेष 
इष्ट नही है। 
शृहस्थाश्रम बी रीढ नारी है। उसका धमविहीन होना ग्ृहस्थी का सबताश 
बरना है। वदिक धम में जहाँ नारी को सर्वोत्कष्ट रत गृह लक्ष्मी तथा देवी कहा 
गया है वहाँ उसके विश्वत्त स्वरूप नी भत्सना भी की गई है। यह न बेवल पुर्प 
सन्‍्तों मे किया है सहजोवाई भ्ाटिकः नारियों ने भी क्या है। जो नारी प्रपने कर्त्तय 
को सम्रम कर सत्यथ पर चलती है वह पूजाह है, परन्तु जो पथ था त्याग करती 
हुई देदो जाती है उसके लिए दण्ड की व्यवस्था घमटा,खो म की है। वेटान्तदेशिया 
से भूपणखा तथा पूतना इत्यादि के लिए दण्ड का सकेत क्या है। वे धम शास्त्रों का 
समधन करत हैं, परन्तु तुलसीटास जी ने स्पष्ट धब्लों मे गेंवार ढोल, गेंवार नारी 
गेंबार पशु और गेंवार 'दृद् भोर भर्थात्‌ श्रविवेदी और दुश्चरित्र नारी को दण्डित 
ऋरने केलिए कहा है। नारी का वर्त्तव्य पति के सगे सम्बाी धयो के प्रति तथा योग्य 
व्यवहार और शिष्टाचार वा पालत करना है उनके बच्चा वे साथ स्नेह लिखाना नी 
उचित है पति की मादसिक शान्ति शौर उसके शारीरिक स्वास्थ्य पर दृष्टि रहते हुए 
उसके व्यवसाय भोर व्यवहार वी गुत्यिया को सुलमाना भी है। एसा बरता उस 


* वुलसीसाहित्य दी चच्ासिक्पीडिका [ १२७ 


नारी के सुक्ष शातति केलिए हितावह है। फ 
है गो० तुलसीदास के साहित्य म तीन घोटि की नारिया झातो हैं। सर्वोत्तम 
“फोदि वी मारी अनुयूया, सीता, सुमिता शोर कौसत्या झादि है, जिनका चरित्र सदा 
उत्तम रहता है, जिनम स्वाय भावना है ही नहीं। वे जिस प्रकार। अपने पुन्र की सेवा 
सुशूपा तथा हित बी चिता करती हैं उसी प्रवार अपने भत्तीजा तथा सानेले पुप्रा 
के' हित की भी करती हैं। दूसरी वाटि वी नारियाँ क्‍्केयी मदोदरी सरीखी नारिया 
है, जहाँ स्वाथ बुद्धि भी कभी हो जातो है, श्रत मे जो पुन उद्यात्तावस्था म पह़ेंच 
जाती हैं। तीसरी कोटि व नारिया पराय भ्रहित को सोचने वाली, उद्र स्वभाववाली, 
स्वार्थी तथा दुश्चरित्र हैं इनमे भुपणपता सर्वोपरि है भथरा, सुरसा, छाया ग्राहिणी 
भादि के भाम उल्लेखनीय हैं। 
तुलसीदास जी वो सीता वेदान्ददेशिक की सीता सप्मी और रुक्मिणी 
आदि पातिम्रत धम व पालन करती हैं। भनुसूया न सीता को प/तिवत धम का उपदध 
भी दिया तथा यह वामना की कि यह नारियो मे वील्त हा । यह धम बदिक है। 
मारी को दाने तीय वत तथा दीत दुसिया की सहायता भी कर" काहिए किन्‍्तु 
पति का सहयोग लेकर ही ऐसा वरना उचित है भ्रयया पतन हने प्राणा पर संकट 
श्राते पथा पौटुम्बिक भशार्ति होने का भय रहता है। रु 
गृहस्थाश्रम श्रौर भव्यजीवन 
सेवा काय बहुत कठिन मा । गया है। मानवजीवन मे ग्राज भी इसका महत्त्व 
है। गाहस्थ्य जीवन मे परिवारां म जो लोग संवावरत्ति म॑ रहते हैं उनका धम भी 
विष हाता है। उहूं स्वामिभक्त रहा चाहिए । अवसर देखकर बाय करना चाहिए। 
ऐसा भ्राचरण करना चाहिए जिसम परिवार क प्रति प्रतिदुलता न दिखाई दे। गृहस्था 
बा भी कर्त्तव्य है वि अपने भृत्य वा भ्रपा परिवार के सदस्य के रूप म भरणपोषण 
धरें, उसके परिदार वे प्रति भी दायित्व निभाएं। सदुग्रहस्य भ्रपने परिवार के पशुझा 
पर भी दयार्थट्ट रखते हैं। उठे भी चार घटे सं अधिक लगातार नहीं जातव । 
भृत्यजीवन हेम नही है तुवसीदास जी न झपने नाम के आग झात्पद दास रखा है 
जो गुलाम का द्योतव' है। प्रपतिदिद्या पी साधना ही दासजीवाय की टिवर चर्या है। 
दास का पर्त्तव्य भ्रनुभासित रहने पा है पर स्वमी का धम उदार द्वामाशील झौर 
दोनहिंतकारी होना चाहिए। परिवार और राष्ट्रजीवन म॑ ससार के प्रत्येश शासनभ 
स्वृत-त्र या राजत वाधीन भृत्य ह जिनक कर्त्तय और अ्रधिकारों की व्यर््या मानस 
में मिलती है। भृत्य को चाटुवार नहा हावा चाहिए । उसे अपने कर्त्तव्य तथा भाश्रय 
दाता के टित का भी ध्यान रखना चाहिए | परिवॉर राष्ट और श्रयत्र की श्हितकर 
गांप्य बातों का प्रवापत भृत्य जीवन केलिए अशुमकर है। उसे तिज की बुराई वा 
प्रकाशन झपने भ्रधिकारी से, यलि उचित हांतो बरना चराहिए। 
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बानप्रस्याक्म 

वानप्रस्थाश्रम वे धम का पालत यसति से बाहर सुरक्षित परण्य या प्राइत 
झरण्य में रहकर, विया जाता है। इसमे द्विज ही भ्रधिहृत हैं, स्त्रियाँ सामान्यतया 
प्रधिदृत नहीं है दियेष परिस्थिति में वानप्रस्थी पति वे साथ रहमकती है। वानप्रस्थ 
का प्रनुष्ठान गृहस्थाथम मे पशचाद्‌ ही किया जाता है। उपनिषदों में कहा गया है 
कि पुत्र तथा पौषों बो देखकर, शृहस्पाक्रम वो मर्योटा बे! पश्चात्‌ वानप्रस्थ स्वीकार 
करना चाहिए। इसमे यंत्र शा विधान है तपश्चर्या भ्रवश्यक' है, भिलावृत्ति तथा 
सेही से उत्तप्न भ्न वा सेवन वजित है। भ्ररष्य में उत्तान प्रन तथा फल ही वनस्था 
को सेवनीय है। भाजवल मठा में या दवालया म रहकर भिक्षा वृत्ति से वानप्रस्थ गा 
पालन बिया जाता है। तुलसीदास जी ने वैानस भौर तापसजीवा थी धोर सबत 
बर, इसी ग्राश्यम वा परिचय दिया है। क्षत्रिय वो सन्‍्यास वर्जित होन से, चतुबण 
विभाग मे दा प्रस्थाथ्रम का भ्रनुष्ठान ही तुलसी ने स्वीवार विया है। 

सयासाश्रम 

वानप्रस्थ ये प”चतू सयास या विधाय है। बलिवाल में मेवल ब्राह्मण को 
घमतगाख सयाम का भधिकार दते हैं। सपास मे मोशघम वा इनुप्ठान विया जाता 
है इसलिए नेध वर्णों को भी भक्ति भौर प्रपत्ति का ग्रधिकार वानप्रस्थ थी सीमा 
में रहकर ही है। स“यासी गुटीचक बहूदा', हूस परमहस और प्र5धूत साधना वी 
सफ्लता बे' भ्रम स हांते हैं। भात्म,नुभूति या समाधि से रहित बोर्न परमहस बनने 
का अधिकारी नहीं है प्राज समी नाम धारण बर शास्त्र बी श्राज्ञा यो न मानते 
हुए भ्रवभूत भी यनवर घूमते हैं। 

सायासी केलिए त्रिट्ण्ड शा विधान है जो वयटण्ड मनोटण्ड और बतस्टण्ड 
बे! साथ ही वेशुट्ड वा +िधान घरता है। शव सय सी एप दण्ड धारण करते हैं, 
रामानुजी त्रिदण्ड। स्सी बेलिए भ्राचार और धम गहय से भिन्न बताये गये हैं- 
उसे परिवार से दूर रहना चाहिए भ्रपने परिचित व्यत्तियां वे बीच रहना, मानों 
गोमासमलण वरना है ऐसी भिक्षा उस नहा लेनी चाहिए जा भ्रमेय हो, या बहुत 
स्वान्ट्रि तथा राजसी हो। निमत्रण था मच पर जाता उसके लिए वजित है। उसे 
विद्या प्रत्शन तथा प्ाजीविवाग्रहण कटा नहीं करना चाहिए। ऐसा भोजन भी उसे 
नहीं करना चाहिए जिससे शरीर मोटा तगड़ा राजसी वत्ति वा हो। यल्पूवक 
उपवास क्र या एकाहार रहकर उसे क्षीण शरीर रहता चाहिए। मंधुवरवत्ति से प्रति 
टिन एक गाँव में एक लिन उसे टिक्ना४० चाहिए। भोजनवेला के भ्रतिक्ति उसे मनुृष्या 
से दूर एकात म रहकरे योगविद्या वा प्रम्यास बरना चाहिए यांगसिद्ध हाने पर 
उसवाय प्रसार सगयात्िया में करता चाहिए गहस्था के साथ रहने पर, यती या सन्‍्य सी 
मे लोम माह और काम बा उदय हाता है इसस उसकी साधना छिन हो जाती है 
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बह पतित होकर वरकगामी होता है सयाधियां को कवान्नज़त-कररे। पर्मोपदेश दसे 
पहाँषा ज्योतिष भौर चेथक वूत कायू-बउूने,बय प्धिवार बेदा! भौर,धमगास्त्र वे अनुसार 

नही है झौर उसे नूतत बस्तर? या कृत्नलु खेत भोर धारण बरना भी घम ू्हीडे। 
सयास परिवार की पाता के बिज़ा, हीं हो सकता । ऋलिज़े श पास थी दुदक्ा|द्रेख- 
मर तुलसीदास जी, ,प्रौर श्रीदशिक व, खि नता व्यक्त वी है, स्पय्‌ भी दोनों महाउु 
भावा ने सयासग्रहण नहीं क्याव। कप यु 

राज्यधम और प्रजा १ 

राजधर्प॑ का सामाय अथ राजा का घम्र समभा जाता है। वास्तव मं टी 
में ऐसा उपास्यान शभ्राया है कि प्रजानै*ह हो अपनो में से राजा चुना; जोबीर, 
उत्साद्टी तथा त्यागी व्यक्ति ृ।। कल्यात भ॑ ग्रह प्रथा वच्चानुगढ् हो गई । यह सामाय 
नियम है कि योग्य ज्वातावरण तथा वद्भापरपरा में उत्तम व्यक्ति बनते है। विरोप पर 
स्थितियां में इसका भ्रपवाद भी रिखाई देता है। राजा चासकः' का प्रतीक है; ॥उ है 
सझाट माना जाय या द्वासक, विसी भी दृष्टि से उनके धम को राज्यथम माना जाता 
है । भनुने राजा और प्रजा केलिए परस्पर प्रेप्त और दायित्व की प्निषायता भानी 
है राजा को जहाँ घन का प्रादान३ ० प्रणा स करना है वहाँ यायरक्षा भौर जीविका 
या भार भी, राजा था राज पर घलिक परम्परा में माता जाता रहा, है। यदि राजा 
पा भ्रथ शासक थाडी देर के लिए मान लिया जाय तो. स्राम्यवादी राय यथाशं 
से बहुत भिन्‍न चदिक राज्यव्यवस्था नही प्रतीत होती । 

भारतीय शासनत्रणाती के दो रूप हैं-गणह खाली तथा राजप्रगाती / शाह 
दचात्य साम्यवाट भारतीय राजतत्र भ्ौर गणतत्र का मिश्नितरूप है। अधिकार प्रौर 
कर्तव्य की दृष्टि से राजातात्र है तो वरण की दृष्टि से ग़णुतत्र | तुलसी ने कस प्रणाली 
पे सराहा है विसे भत्सित कया है ठीक ठोक “हो ब्रताया णा स्वता।! कुराजा* 
घय भयावह परिणाम झ्रवश्य बताया है। धर्मात्मा राजा-के र"य भप्रजा सुखी रहती 
है । धमहीन कोई भी णासनप्रणाती जनता को दु ख़दा ? होती है। वास्तव मे प्रणानी 
का दोष एक सीमा से बाहर नहीं है। चरित्र ही वह माध्यम है जो किसी की उत्तम 
दासनपद्धति को सदोष वनान से रुक्षम है; शासक या राजा के गुणा का तुश्नतीदाय 
और देशिव दोनां ने समानरूप से परिगणा जिया है-- उनके अगुसार श॒जां को 
भमत्मि 3? विवेदी, प्रजापालक सत्यवादी *7 नितिन याबी, भात रक्षक, दीनहितकारी 
दयानु भशरणगारण, समदर्शो ,निर्भीक, वीर सावधान, सबल घथा सामध्य स मुक्त 
हाता चाहिए, और रगासक को चारो नीतियों से श्जा का भरण रक्षण खरा चाहिए 
कत्तम 4 राजा क॑ राज्य म॑ प्रजा राजा फे भनुप्तार भ्राचरुण करती है, इसलिए उसे दण्ड 
पा बहुत कम प्रयोग करना पड़ता है। मस्त 5 के पास रामने त़ीतिपरुवन” प्रजपावन 
केलिए ही सादश भेदा था। राम के जासहकाल में भजा सुखी थी, उसे सुब्यवस्था 
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मिलती थी, राजा के त्याग भौर प्रेम दोना या अनुमव उसे था। जिस शासा मे 
प्रजा प्राण से प्रिय नहीं, बह शासन घोचनीय है। जो राजा धमहीन, नीतिबिहीन, 
शौर श्रयायी हो जाता है. जिस योग्य मत्रिया वी मजत्रणा प्राप्त नही होती, उसका 
विनाश अवच्य होता है। प्रजा के बहुमत पर या नीति ग्रौर ्याय बे लिये श्रपनी पत्नी 
तक को शामने त्याग लिया था| 
राज्य की सत्ता प्रजा पर झाश्ित है। इसलिए चासक चाहे किसी प्रणाली 
का हा, प्रजा बेजिए ही हागा। रामने भरत को झादक्ष णिया है दि गुरुजना के अनु 
धासन एवं मत्रणा के झनुयार पृश्वी श्रजा और राजघानी वा विवेवधुय्त पलन 
पोपण ही राज्धम वा परम श्षप है -- 
दसु बाधु परित। परिवार । गुरु पद रजहिं साग छग भार ॥ 
तुम्ह मुति मातु सचिव सिख मे पी । पालेहु पृहुमि प्रजा रजघानी ॥ 
मुसिया मुखु सो चाहिय खन पान बहुँ एव । 
पालइ पोपइ सवल भ्ग तुतसी सहित विवेक ३१४५॥ रा।मा भ्रयो 
राजधरम सरदसु एतनोई । जिभि मन माह मनोरध गोई ॥ 
साम्यवाटी विचारधारा (क्म्युनिज्म समस्त मानवां थी शातति श्रम, 
स्वाधीनता समता ब धुत्व तथा सुख बी उद्घोषणा करता है | सा द) झाज सर्वोत्तम 
राज्य व्यवस्था सवहारा भ्धिनायक तनत्र की राज्य व्यवस्था वा श्रनुमोदन करती है, 
जो प्रागे चव कर जनता का राज्य बन जाता है। तुलसी भ्ौौर वेदातदेशिक के राम 
अधिनायक से अधिक सच्चरित्र तथा जाता के' प्रति त्णगवत्तिवाले हैं। वे जनता 
केलिए पिता के राज्य और वभव वटाऊ वी नाई छांडकर बत जाते हैं। वही भी 
जनहित भर प्रातसेद रे हैं ! 
अथनन्र तथा तुण गेसाहित्य 
अथशाखत्र का स मायरूप से घन का परयिय मान। जाता है। प्रावीन शाखा 
में भिन्‍न भिन श्र्यों म भी इसका प्रयाग दर जात है | कौटिल्य* ? के शाख्र मे एसे भी 
विपय हैं जा राजनीति तथा धमशा््र से सम्व ध रखते हैं। कौटिलीय अश्रथशासत्र मे 
नवम भ्रधिकर के राप्तम अध्य ये मे अ्थशब्द का प्रयोग श्रतथ, झापदथ, प्रनर्थानय, 
भ्रदथ भ्रथ जादि रुप म मिलता है। इस अथ के साथ शतु के धन?” का सम्बंध है 
इसविए निश्चितत्प से वहा जा सकता है कि अथतात्र के परिवेश में धन वी प्रधानता 
है। 'पास्चात्त्यो ते भी सथश्ञास्र को घन वा वितान बहा है। 
(फ८था( बेत्थ) घन की परिभाषा पुरातन काल म जडपदाथ वी थी | 
श्रम एंव विद्या को घन नहीं माना जाता था, प्राज दे प्रथशाख्री श्रम भौर कौशलर 7 
घो भी घन मानत ह। तुलसीदास जी दे मत म धन का श्रथ सोनेचादी के सिक्के 
रल मणियाँ गो अद्व हथी भस लक्डी, भूमि गह अन, फ्ल, उनस्पति पक्षी 
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मीय, भ्रासेट, धातु, पारा, तुप, ऊनी, सूत्ती, रेशमी यछ, पशुधा से प्राप्त पी, दूघ, हही, 
माँस, गोमय, भस्थि, चम इत्याति प्रधानरप से गिने जात हैं। मिट्टी पत्थर भौर काछ 
की बनी विभिन्‍न बस्तुएँ, जसे सिलौते, पात्र तथा घाट झाट़ि भी घाय में स्‍ादर माने 
जाते हैं। अस गया भी घन ये अगर ही परिगणित हैं। 

प्राचोन राजस्व, झौर उसरे साधन तथा उपयोग 

प्राचीन प्रधव्यवस्था म राय परी आय या सुस्यभात बर है जो उपज तथा 
थ्यापार से प्राप्त प्राय का पष्टाण या ततीयार ये मध्य नियत है। व्यापार म भी 
भरावश्यवतानुसार बर सगाया जाता है। राष्ट्रद्रोह परनवाते तथा बधुवाघवटीन निभ्स 
स्तात व्यक्ति थी शम्पत्ति भी राज्यकाप म रास्मिलित होती है। हह्ुपत्त थी सम्पत्ति 
भी राज्यवोष भ ग्रहण की जाती है। पारपाने तथा सामूहिव बाँव, नदी, ताताब 
भ्रादि भी राय के भ्राय ये साधन हैं। 

राज्ययोप यी सम्पत्ति समस्तराप्ट्र बी सम्पत्ति है। उसवा व्यय प्रजा बी 
रक्षा एवं प्राजीविषा बेलिए विया जाता है। भरत या द्ासमावाल रोजभोग वेतिए 
घुनौती है। श्रीरामचद्र भी इसे बाँटा था मुझुद ही मानत ह। रक्षा के प्रधायसाधन 
दुग एवं रोना है| ध्यरे झलावे राजदोए या घन राजपथ निर्माण चित्रित्या तथा 
विक्षा पर भी ब्यय होता है। थिक्षा बा गमस्तभार जाता उठाती है। टिशलव शौर 
विलार्थी भरणपोपषण पेलिए रामस्तसमभाय पर चाश्चित होने के बारण व्यत्तिग्तरूप 
में भ्रपत परियार बी चिता से मुक्त हैं। रजत प्र भधियायवधाद या प्रत्रीवा है 
परतु गृग्जना या उम श्ृदेश भी पगा है। 

सुलसीटास जी न उससी र «्यायवस्या षो उत्तम बताया है घर इजा वी 
प्रारम्भिक प्रावश्ययलाग्रा यी पूर्ति प्रन याग हा राय और प्राजीविका यों हृष्टि स 
फोई चिंतित प हो शान्ति केलिए मत भझहातित ने हा। उनता रमरायअधथय 
बस्था वा प्रादशरूप है। 

श्रावश्यक्ता व्यक्तिगतसम्पत्ति भौर तुलसीदास 

मनुष्य सचेतवष्राणी हे बुद्धि बे घारण बह विटिप्ट स्शाय रखता है. इसविए 
उसतपी पुछ ग्रावन्‍्यवताएँ प्राय प्राणियों स भियरहोतीहें।सामायजीब भोजय और 
साने फी चिता बरते हैं परनु मानव प्राराम और दिवास व दिपय मे भा सोचता 
है। तुलसीद स जी वी परिभाषा के भनुसार विद्ाल्ति एक दाप है परतु गहस्था 
अ्रग्ण थी सरहतया इसी एर जीवित है इसमिए इसवा म्रीमितमाश्रा ग्रे प्रपाता सधत्त्व 
है। शाराम प्रथधवाद्ध बा एक पारिभ पिक दाब्द है यो मद॒प्य को ग्रधिक श्रम से 
बचाता है। (मयुप्य वे अभ्रथ की प्राचीर तीनो भ्रकार वी भर दश्यवत्ताश्रा को ध्यात में 
रखबर ही खडी हानी च।हिए परतु वितासिता पर झबुरा हो चाहिए ।) ब्प के 
साधन आगीविका या वत्ति है, था इषि, वाणिय, स य, शिश्षण, याजन, तथा क्मकार 
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चूत्ति है। पमकार प्रध्यापक' के भ्रताते सभी की सहायता घरता है एसलिए इसडे 
वेतन वे विषय मे £े कौटित्य ने विशेषनियमा वी झार सबेत किया है, जिस वतमान 
बता धारण वी तुतना में दसा जा सबता है। जो मजएरी काम के समय, मजदर 
की इच्छा से निश्चित होती है, वही मिलती है। 

अ्रभिक्वेतन भर उसका निर्पारण 

ऐस क्मचारी या मजदूर जो हृषि, वाणिज्य, उद्योग, आदि मं गाय वरते 
हैं ममस्त झय वा दशामाशर् 5 घन, वेतनश्प भे पाने वे भ्रधिवारी हैं। बह ध्यान 
रहु वि आय था श्रथ लाभ न होवर उतत्ति है। 

ऐसे व्यवसाय, तिनका राम्यथ उत्पाल्य से नहीं है, लता से है-- बार, 
शिल्पी, मट चिक्त्सिब, व्याम्याता, वक्ता बबील आदि-- उन पेतन झ्ौचित्य रे 
तराधार पर निर्धारित हा श्रयवा उसम वमचारी बी अुहावता बा घ्यात रस7र समर 
चितवेतत तिया जाय । यदि वेतन कः विपय मे विवाद हो, तो साक्षी वे क्थः वे 
#जुसार उचित वेतन टिलाय। जाय। क्यि हुए काम वा दखबर भी, वियादाहदवेतन 
हा शिय बरना चाहिए। जो श्रमिय वनविभाग या बॉस्साना मा खटानों में काम 
धरत हो उनने भ्रावास वी भी व्यवस्था हा पा शिक्षर और याजव तथा तपरस्विवग 
बा रात वातावरण वेलिए उद्यानां मी प्यवस्था हा भौर उपकी समी प्रकार भी 
यून”म उपयागी झावश्ययवाओा वी पति हो और उनवा जीवन जावश्यक्ता से प्रधिव' 
सरत हो। दंद्य तथा सनिक झ्राहि भी सरकारी सहायता प्राप्त बरें। कृषि बेलिए 
जीब पानी नौर पद्यु की सहायता राज्य बरे | क्षुपक्सुविधानुगार ऋण घुसा तें । 
ठुलसी” * के वाल में यह रपभप ही थे इसलिए शा सन थी श्राल्ांचता करते हुए 
रामराज्य क श्रात्शल्प की ग्रार सवेत करत है। वदातदेशिक ने भी राय की टुटशा 
पर चिन्ता की है। 

दास दारी एवं व्यक्तिगत सम्पत्ति 

भारतीय दागो ने' दो रूप हैं-- ऋण के कारण मात्र भाजन तथा स्वल्पवत्ति 
से बुछ टिया तक परदाता बे पाप “ह। दूसरा झ्वेछा से श्राजीवन सेदव बनता। 
डतम क्सी वा भी क्रय-विक्य नहीं हो सवता। मनु थ द बक मे रखा जाता प्रया 
थी परतु घन चुका देव पर वह हा मुक्त हो जाता था। विदेशी दासो वे क्रय 
विक्रय 4 विपय में कौ टत्य नढील दी है पर तु उनवे” साथ शुभ व्यवहार कठोरता 
से प्वितित है। दरा दा परवश भाग जान पर -ह (दाम) मुक्त ही माता जाता है। 
दाम या टासिया से झुशिट व्यवहार ४ भ्र[चितदाय बरने कराने पर धविवव्यक्ति 
दण्ड का भगी है। ऐसी परिस्थिति मे दासी को जा धन देय है उससे बह मुत्त मानी 
जाती है। घनी के लिए ३२० पण का दण्टविधाद है । किसी बच्चे को चाहे वुमार 
हो या बुमारी स्वदेश या परदवय म 7 जावर बंचनंवाने को दण्ड की यवस्‍्य है। 
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शुद्र को भी नहीं वेचा जा सकता | ग्रभवती दासी से काय लेने, भरणपोषण न करने 
और क्यविक्रय करने पर मालिक को दण्ड भोगना पडता है। जो २५० पण वा ही 
है। निष्कारण दास वन पर स्वामी को जेल का दण्ड है। 

स्वामी के काय के समय से अतिरिक्तममब म बाय स, जो धन दास झजित 
करता है, वह दास की सम्पत्ति होती है उसका स्वामी वही होता है। उसके प्रभ/व 
मे उसके परिवार वे! सत्म्य अधिवारी है उनके श्रभाव में मालिव'। रामराज्य के 
दासदामियां वा स्थिति इससे भी अ्रच्छी है से क्मकार मात्र हैं प्तीत वस्तु नहीं जसा 
कि पश्चिम मे । तुलमी के मानस म भी इसी प्रकार के दास हैं जसे वौत्त्य* को 
माय है। 

साम्यवादो भथ-ग्रवस्था का स्वप्य और तुलसीदास 

साप्यवाटी भ्रथ यथस्या विज्ासवाट को मा तो है। उसके भ्ठुसार सवप्रथम 
शाोपद'राज्य दासरा य था। उसवे वाद रप्म ती राप्य आया। सामती राज्य के बट 
उसका स्थान पूजीय दी राज्य ने ग्रहण बिया। कतिपय जतर ने बावजूल उन तीनों 
मे एक काय समान था जनता को यावू मे रसतनना और महनत वशा वे शोपण से 
मुक्ति पाने वी चेट्टाग्रा को कुचल डातता | दाय स्थामी राज्य ने स्वामियां के विरुद्ध 
बगावत करनंवाते वो शख्रगल से कुचल टाता। सामती राज्य में शिताना का जब 
रन जमीटारो वा बधुआ बनाया श्रौर जमीटार बलिए महनत से दवार परनवातों 
का बेरहमी से राजा दी । विसाता के जो वहुत सार विप्तव हुए उह जून में हुरो 
दिया गया। पूजीवा राज्य व तत्र का जामा छाटकर चलना पस- करता है। पर 
वह महनतका थो दबाकर रखने का यत्र है। उसवा असली उद्देस्प वर्षक्तिष्पू जी 
बादी सपत्ति वी हिफाजत करना सजदी फी प्रथा यो कायम एराना जौर सवहारा 
के' ब्रा तिवारी आदालन को बुचल डालना है। मा वा दपय॒पृ ?5२ 

“उसका मत है सवहारा शभ्रधितायक नय वग द्वारा झ्पो रो अधिव' झत्ति 
शाली टाग्रपू जीपतियो क॑ विरद्ध जितवा सत्ताहरण थे बाद प्रतिरोध दसगुता बड़ जाता 
है कठारतम झौर अत्यधिक निममाया पूदरझ सघव है। सवहारा श्रवि।यकत्व नया 
वग जनता राय हो जनता के गाय म बदल जय | है। “ह सम्पूरा जनता वे हित 
वादी ससया है। सवहारा झधि य्रा/ [द विजय के पश्चात्‌ समाप्त हा जाता है। 
भौर राम्पूण जनता वा राज्य हा नाता है / लेनिन सक्रा त रचनाएँ खड ३ पृ ४.० 

कम्युनिष्ट नतियता समाज व बहुमत के हिता या पूरी महतताश जनता व 
हित्ते और झा शो को व्यक्त वरती हू । उसम दे सामाय मलवीय नैतिक' मानदण्द 
भी सम्मिलित हैँ छा गापका वे विरद्ध तथा नतिवा दुगचार ५ तरिन्द्ध सघप वे 
दौटान जता ने प्राप्त किय है ।-- एस बहा: । बुरुर्गों का ब्राउर लावच #ूस भौर 
ईएवा आालि से छुथघा- इपी प्रकार पी वततिका मे साधितर है। यहि सनुप्य जा भी 
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उससे घन सकता है, समाज भ्रौर जनता की गलाई केलिए करता है तो उसका अन्त 
रण शुद्ध रहता है। झौर उपके नागरिकरकर्तव्य की भावना ऊँची बनी रहती हूं । 
भा द पृ ३४६। 'सत्यतावृण कला सदा ही जीवन और काय को जनता की सहायक 
रहो हू। -जाता म उतात्त राजनतीक नतिंग एवं आत्मिक गुण भरना लोगा के 
मस्तिष्क स श्रत्ीत व अवेषा का उमुलन करने म सहायता करना, जनता के वीरत्व 
पूण प्रयासा को गहनता और सत्यनिष्ठा से साथ चित्रित करना ।/ मावाद रे४८ 

उप्रयु क्त साम्यवादी विचार तुलसी के थुतिसम्मत सिद्धात वा प्रतिरुष दिसाई 
दती है. जब यह 'सर्वे भवतु सुखिन ' का नारा लगाता है भत्याचार श्रोर श्योपण के 
वालिवध केलिए अ्रधुभ साधनों का स्वीकार करता हूं नीति, ्राचार और इमानदारी 
की स्थापना वेलिए सघपरत रहता है सबरे भाणपोपण और सुरक्षा वी जिम्मेदारी 
राज्य को सौंपता है मानवमात्र की मुक्ति का विग्रुल फ़ॉक्ता है, दानवी पूजीवाद वा 
विरोध बरता है बला को सवजनीन मगलकारी त्था शिक्षा का साधन मानता है। 
झपत्ति का भाग वेतनरूप मे स्वीकार करता है कमचारियों वे झ्रावास की व्यवस्था 
राय पर देता है, शिक्षकों क्लाकारो का राज्यात्रित मानते हुए उह स्वतानता भी 
रेता है, परतु उसकी प्रगतिवाद और विश्ारवाद बी मान्यता तुलसी वे अतिकूल 
जाता है। तुतसी“ास थी हासवाट का सिद्धा त मातते हैं। नतिक मूल्यों का क्रमश 
हास हो रहा हैं, यह तुलसी का मत है. प< पूणतनापरझतान शापणतज्र था, तुलसी 
पा माय नहीं। उनके अनुमार पुरातन गशव्यवस्था त्याग और कर्त्तस्य पर प्राथ्रित 
थी। हरिश्चद्र, शिवि, राम तथा एसे ही अनेक च्ारुव तथा क्मचारी शीपण वर्तता 
ने होकर प्रजा केलिएं त्याग करते पाये गय ह। उनका राजतज्र साम्यवादी भ्रधिना 
यकत-त्र से उत्तम था। 

यथपि साम्यवाद धम का भरपीम ? तथा चच को बुजझ्ा का आच रण माउता 
है परन्तु वर्सय कर्तव्य केलिए मानवर गीगा के दमयोग का मूवा हाबार समथन 
भी करता है। जो उससे बन पड़े रुूमाज की भजाई बेलिए कर में निशशामवम वो 
ही भावनानरी प्रतीत हाती है। तुलसीटास जा ने भी पासण्डवाट स्वाथवा”, दागबाद 
वो झपीम वी तरह ही बताया है। स यास जा बाढ की तरह फला हूं, कभा बढ्धा 
वस्या का वस्तु था, भनु और कौटिल्थ भी इस र्थ्य को स्वीजार करते हैं तुलसी 
दास जी केतिए भी हितवर नहीं लगता। उही यह भी मान्य नही ह विः 'धम ोपण 
व्यवस्था १ मो सुदृह फरता है '--- यारपीय घमर का स्वरुप भले ही शोपण वो बढाने 
बावा हो चच भत्ते ही पूजीवाटो चारण हा किन्तु उपनिषद्‌ गीता तथा मानवधम 
धास्त्र पर यह आरोप नहीं लगाया जा सवता | कौटिल्य वो रायदब्यवस्था तथा उसवा 
भथत त्र साम्मवाद वी तरह का होते हुए भी घम के उदात स्वरूप बा विरोध नहां 
परता | घम की भात्मा और रासीर मे मेल है। झरीर का सण्टप ही मावस बर्ता 


“तुलसीसाहित्य वो वचारिक्षीछिययं ] 


है, भात्माएजो तान, विज्ञान भौरु नीति वे!बथत्र 'भेहे गर्म है। कक 

। । परिभाषा तथा शाखरिचय छा 7 या ह 

४7) कोमादाद्द गा प्रादुर्भाव कमुरू (इच्छा धरना) धातुससे हैं। बढ वीं जगत 
सिम्ृभा१ ९ केमूल भे भी काम तत्त है) बह एयाकी आओ, द्वितीय? ५ की वासना के 
साथ उसने अनेक? बी इच्छा की; इसतचिए'सृष्टि म॑ प्रवत्त होवर उसने लोका को 
र्माण् प्िद्या] इस निर्माण -मे भी शेलिशतक्तिमाए या रमश१३ हुआ।। दब पश्रागमों ? 
के प्नुसार प/रीषम शक्ति; तथा पुरुष ब्रह्म वे प्रतीव' है। एक वे बिना दृसरे थी 
कल्पना अपू्ण हे । दावा »वा 'भ्राद्दाट ही शृष्टि है। यटि सृष्टि को यज्ञ माना० * जाय 
तब उम्रता गुल घाम होगा) काम गृहस्थाथम या उत्हृष्ट पुस्षाथ है जो ईश्वररति 
भे।परिणत हा जाता है । घमअथ या फ्ल सवप्रथम काम हो होता है। कामर5 
मंत्र का चीये है। वह मर्त को टैवाने सम समध है। 7सदीययसूक्त म इसे ब्रह्म बी प्रथम 
सृष्टि रेत और बिंदु का श्रग्नज़ा बताया ग्या है। 'उथचवेद में काम को देवता भिन्र 
बद्ष बटानेबोला, व्यापक, येजमान१९ पर श्रोज देनेवालां मन्नीभाव रखनवाला और 
साहस से प्रतिप्ठटित बताया गया है। 

+*. "कामसूत्र के ग्राघाय वात्म्यायन के अनुसार--- 'पच पानद्धिया की ( झाता 
सयुक्त' भन के साथ रहनर) अनुकूल?” प्रवत्ति हो काम है।! रथूल भापा मं मानसिक 
और शारीरिष' सुखतूप ही काम है। काम वास्तव मे सुत्ष का हतु है वह प्रजात्पत्ति 
करनेव्राला है। (बामाद्‌ घुस प्रजोल्नत्तिर्च) | इस दास्र के झादि भाचाय स्वय प्रगा 
पत्तिही है। त्रिवर्गो*०४ भ काम का महत्त्व सर्वाधिव होन से इसके झ्राचाय धावर वे' 
गण मान्‍दी। बनें, जिहोने एक सहस्न भ्रध्याथा से युक्त कामगाख्र वे प्रसार कथा 
तत्पशचात्‌ उसे उदाजकपुत्र श्वेतवेतु ने सलिश्त क्या। उसे भी वाश्नध्य ने १५० 
प्रायायां में सक्षिप्त क्या, बाद मं दत्तक चारायस्प गोम्दीय घोटकमुख गोणिका 
पुल, प्रादिवप ते पृथक पृथक र्त्रतज प्रवरणों का निर्माण क्या। महपि वॉत्यायन 
नाब्राभ्नव्य के प्लक्षिप्त सस्करण को झौर सक्षिप्तवर बाम सूत्र का निर्माण दिया 
जो खत भ्रधिएरणां मेविभक्त है। 

थ+ ह । खाम दाक्ष+एक वयनिक्ग्र थ है. जिसमे शरीरविधाब तथा मनोवितात्र के 
साथ प्राय लकितफतापध्रो का समावेद भी है) इसका आधार गृहस्थजीवन है इसलिए 
उसरो।पवधित “ुम ग्रयुभ सभी तत्त्वा दा समावेश हे। दुछ ठत्त्व परिवार क सुख वो 
तथा-छसवी सतिदतो को बढावा देत ह परन्तु कुछ एसे ह जा उसे पिनारा की धारा 
मे देत्तते है। इनासयानक्& तत्त्वों का वसय परिवार वी रक्षा केतिए ही क्या 
गया है; वयाकि भरा प्ट के चान।चे' विना उससे जाण पाया झसम्मंव है। तुतसीदास 
जी मे देशिक वे यातवाभ्युदम्र वीं तरह 'काम वे दोनां रूपा दबा चित्रण क्या है। 
भूषणखा)क्य प्रणयतिवेट्त, वालि और रावण कया परटारापहरण, कामशास्तर का पुनभ 


१३६ ] [ तुमसीगाहित्य वी वेचारिक्धीदिका 


> सन से 
शरीर पाररदाशि भेधिकरण के विपय हैं। रावण की चेप्टाएं सीता थो वश मे करे 
क्ेलिए ही थी। उसस दूतीवम की भी सहायता ली, परतु कामणाद्ध वी स्थापना के 
अनुसार सच्चरित्र भौर पतिब्रत स्त्रिया पर सम्पूण वृचेप्टाएं असफ्त हाती हैं, मानस 
मेभी भह्दी लिखायी देता है। 

नायिका- स्वेछाचार करनवाली- किन चेप्टाआा से पुरुषो को मोहित बरती 
हैं उाहहँ किन विधिया का भाश्रय लेना चाहिए, काम? ? सूत्र का प्रयाज्योपावत्नप्रवरण 
विस्ततरूप से विवेचन बरता है) टूती सच्चुरित नायिवाझा की बुद्धि क्सि प्रकार 
विद्वत कर देता है या वर सकती है दुइच्न्रि उनका प्रयोग किन उद्दंद्यो स करते 
हैं इसे भी तुतसीदांस जी न काम द्ञास्त्र बे' अनुमार मथराचरित्र म स्पष्ट किया है। 
पुवभू 7! सम्बंध तारा, मादोदरी तथा झाय नारिया वा काम शास्त्रीय मायताग्रा के 
भ्राघार पर ही बराया गया है। 

काम एवं नारी 

कामपुरषांथ का प्रघानापाटान नारीतत्त्व है। नारी के! साहचय से गाहृस्थ्य 
था प्रारम्भ होता है। शासस्‍्तकारा ने नारी को भार्याल्प म ग्रहण बरने वेलिए झनेकः 
विधियों बतायो है। सर्वोत्तमविधि विवाह है। विवाह किस प्रकार वे पुरुष से नारी 
वो वरना चाहिए या विस नारी से पुरुष वा होना चाहिए इस विपय मे "रीर 
और भवावत्ति वा ध्याए रखबर निधारित किया गया है। काम केवल हॉटीरिक 
तुष्टि ही है मानसिक तृत्वि भी है। इसलिए कामयास्‍स्त्र? विविध कलागा यो री 
पुरुष दोना के विए मं 7रतनाथ सीखने के लिय झादचा दंता है। सारी परिवार था 
स्तम्म है। दसविए उससे आचार व्यवहार वे साय पावशास्‍्त्र घत्विद्या बाब्य और 
समरीत के चान थी भ्रपदा रखी गयी है। समीत बला और वात्य म रसा है वे जीवन 
ऐो सरव बनाने में प्रधिक योग देने हैं इनके श्रद्धाव म मनुष्य पुच्छविषाणहीन प्यु * है। 

दापणास्त्र यह जानकर सतुप्ट नहा हा जाता कि भपुष्य जम से किस प्रवार 
यी मनोव'त का है यां किन कमियां से युक्त दरीरवाला है वह भ्रायधि? तथा 
विशा के द्वारा उनके प्रतिकार का प्रयत्त करता है। प्रम्याम से श्रोथी एवं चचल 


स्वभाव क स्थीए भी अपन स्वभाव का सयत कर सकते हू। भ्रौचित्य का तान भी 
दागमुधुरपार्थ में आवश्यव है) 


वाम एवं नारोशिक्षा 
स्त्राशिक्षा व दिदय मे लोगा बा मत्र विचित्र सा रहा है। कामणास्त्रवारा 
ने बढी इटता में स्त्रीटिषा घा समथनप्ड करते हुए उसे दा भागा म ्वाटा हैं-- 
बग्या के पिता ब' पर तथा कया वे विवाह ने उपरात पति भर। (प्राग्यौवनात्‌ 
स्त्री । प्रत्षा च पयुभिप्रायाद शरार) बामायकात मे पिता के घर म पमयाक्ष (नीति 
भाषार विधि, भनुप्दन शुचि धरशुति, राय पवस्था प्रिवन्‍रधम, लोक्थम इगादि) 


पुधमीसाहिय की )चारिकपीटिया' ]] [ ११७ 


« 
अय श्यास्त्र- (धन उसका श्रजग हेतु ग्ाधन, बर, व्यापार, दृषि) पाक्शास्त्र तथा गृह 
बिता सम्बंधी विद्याएं, ललितक्लाग्रा और सगीत के राय शरीर वितान (कामशास्त्र 
बा भाग) उसे श्राययन बरता चाहिए। बह, पाम शास्त्र का प्रयोगशास्त्र पति वे धर 
यौवनवाल म, या ग्रिता वे' घर मौमो, पु, भावज, वडी वहिन तथा प्रपनी बडी 
सहंलिया से सीखे। दास्त्र वो श्राचा है वि इन उपयुक्त अधियारियों मा कर्तव्य है 
किः यौवा प्रविष्ट नारिया वो, इस विद्या या रहस्य अनुभव के अनुसार टास्प्रम्र्यादा 
मे रहतर बतावें । 

अथरारत्र वी सीमा मे सम्पूण चानवितात वा रामाजेट हो जाता है. जिवका 
सम्बन्ध जीविका स्‍ग्रोर धन से है। बामगास्त्र यी सीमा म साहित्य पला, एहविचान 
मनोविषान धातुविय व, प्रोपषधिवियात छारीरबिय ने, छथा लास्व्यवहार हैं । इन 
दास्त्रों म बुद्ध ऐेरी बात हैं जा सवबंजिए धादश्यय £ इस प्रा सस्बाध ग्चि के 
अनुरार है। गृहविज्ञाग ममोविया संगीत लॉग उबहार वीतिशास्त्र, शरीरविशण 
सामाय श्रौपधचिज्ञान ऐस विपय हैं, जो स सै यारिया बेलिए उपाटेय ह। आज वी 
नारी शिक्षा पाश्चात््य प्रणाली पर झाश्नचित है घावन बतिए श्रपूण है, उस छोटी 
छोटी बातो केलिए परमुज़ापेक्षी होना पडता है। जो छाट्याएँ चानविराव या ग्रध्ययन 
करती है, उनम उनका व्यावह्रिवा जीवन उपेशित सा हो जाता है. यौवनायस्था 
पढने में समाप्तकर काम पुरुपाथ से बचत हो जाटी है। भ्रध्ययनकाल म अमर्यादित 
जीवन मे पडकर भयानबगुप्तरोगा के पे म पडजाती हैं जिनका सम्याध सौन प्रगो 
और मन से है। वामशास्‍्त्र म विभिन्‍न प्रवार के पारीजीवन वा उत्पस है जो ग्राज 
भी ससार में परिवर्तित और ६ उतसरूपर म पाये जाते हैं जगे वाया परणिवाजीबन 
वे” बदले म बानगल या भ्रभिनेत्राव्यवसाथ । पर ह शहथजीवन की पृष्टि भर प्रशसा 
बरना वामतास्न का श्रधान उदृश्य हू। 

गृहस्थनीवन ३ लिए स्त्री झोर पुरुष दो प्रधा घटः?* ह दोनों वा स्पात्र 
व्यक्तित्त है वितु दाना एक टूसरे के पूख हैं पोववा हैं, इपलिए दोनों की एक 
दूमर की अ्पेशा तथा परत्मर दायित्व भी है। यह तावश्यक नहीं कि पुस्तक से हा 
सन बराया गाय, प्रयोगज्ञान?? ही प्रधान है। प्रयोगज्ञान मे बुशल पुस्तवतान भले 
ही न करें प्रिशतु उनवी त्ियाये शास्त्रविरद्ध नही होती । यदि सवसामाय को शाख 
ज्ञान नहो तो भी बह प्रयोगज्ञान रहता ही है। स्त्रिया7$ म ट्युद्धि होता हैं यह 
तक श्रनुचित है! वात्म्थायन वा कहना है विः राजपुत्रिया आमात्य पुनिया तथा रणिवाएँ 
चास्त्रज्ञान मे बुशल एवं कुचाग्र देसी जाती ह इसतिए उाहे विविधगास्त्रो वा ज्ञान अब 
झ्य क्रसी चाहिए । 

स्तीटिक्षा कहाँ हो सहझिशा हा या न हो इसपर वामशास्त तथ मनु का मत 
है वि वह धर म पिता के परिवार मे ही हो। जभ्यास एवं अध्ययव ब॥ स्थास 


| ईशैव ] [ 'तुतसीसाहित्य वी वचारिदपीठिवा' 


स,बजनिय' मे हो, उसे लोगा वो भीड से मुक्त रखना चाहिए। केया क्ेलिए ग्रध्यापव' 
शहम्थाथम में प्रविष्द मारी ही उत्तन है। वह समवमम्या हा झौर वाघात हो तो 
उत्तम ह। कामगास्‍्त का अध्यापन ग्रम्भीर प्रद्गति की अध्यापिका सफ्लता से नहीं 
कर सबती। भय उपयोगी विद्याआ की निर्देतिवा मौसी, नौकरानी, बहिन, तथा 
गृहस्थ द्ाह्मणा या शहस्थ जीवन मे पश्चात्‌ तापसी वनों ब्राह्मणियाँ हैं। 

' मरवावस्थाप्रवेशकाल में पढाई जानेवाली आवश्यक विद्याओ्रो का नाम कला 
है। बामस्त्र की मलाएं?? ग्रीत नत्य लेखन, चित्रबारी, वागज झौर वस्त्र की बटाई 
मण्डल प्रौर भत्पना बताना, कमर से पुप्पादिक सजाना वरव भर शरीर वा रंथना, 
मोती और माणया का प्रयोग, शयनाचना जलतरण वजागा जलस्यतप्रीटा, भाता 
गूथना साटबशाला था शगार विविध उस्तुप्रा से क्लापूण सामान बनाना हस्त 
शित्प, ताध आदिक खेलो बा जानना या हाथा वी फप्मात, भोजन और पायव निर्माण, 
सीना, प्राना और बुनना, लोक्वाद्य बजाना पहेलीवुकाना, शोर वजाता, प्रत्याक्षरी 
अ्रतियग्सा बढित इज पढ़ना जौर बनाना विभित छ्षली दे पाठ भाठका और 
बहानी जानना और लिखना, समा्याधूति बेंत के सामान बनाना स्वणकार भौर 
लोह र॒ के सामा-्य टिएप वा चान, गृहनिर्माशा ला, घ पु जोर रलपरीक्षा घातुरसायन 
मंधिरसाया, वक्षबितान पयुपक्षीयुद्ध तोता भर मैंनों क। पढागा आधुल्षिपि वेश 
प्रत्राधन और मदन, गुप्तभाषपा विभिन्‍्रभापानान फ्यों बे! विविध शिल्प टाबुन एव 
निभित्त्वान यत्रविद्या भ्मृतिचमत्वार, वद्धीवरण, सक्षिप्तीकरण, कापज्ञान छाटचान 


झलकज्ञान स्पबल्लना वस्त्र बदलता यूट्सोडा बासब्रीडा, विनयगास्त्र श्रभशास्त 
व्यायाम एवं थोगासन । 


वाबब में ६४ विद्याएँ हो नहीं भ्रय 3पयागी विद्याएँ भी इनमे रखी जा 
सकती हू जो द्श बात और पान मी श्रपेक्षा सं उपयोगी हो । इनम से कतिपय दूत 
झाटिक विद्याए छोडी भी जा सकती है जा परिवार केलिए अनुपयागी हैं। भ्रय 


जानता म 6 छाप्रा की सख्या भिस भिन हे । क्लाशो म उपयोगी जौर मनोरताबारी 
दोनों ही लिरप पढित हूँ। 


बा भ्रभ्यासी वे दिपय मे बताया रया है कि दुश्चरित गणियाएँ भी कला 
भौर रित्य के कारण समाज मे पुजित हाती हैं फिर बुलागनाएँ कलाझो का श्रभ्यास- 
दर परिवर को सवा क्‍या नहा बना सकतीं ? यह कला जहाँ परिवार के लोगा म॑ 
आदर दती हे पति के प्रेम को भी वटाती है वियातवात् मे समयपिताने का उपयोगी 
सघन हैं श्रोर विपततिताद्य म॑ सम्मानपुव" जीवनयापव का उतस झाश्रय भी है। 


बास्यायत कलाग्रहणमाज से हो सौभाग्यविवद्धि मानत है स्थात्‌ इनका प्रयोग 
असफल थी झ रा ह्दी व्‌ इनका प्रयोग ववचित्‌ 


इलाना ग्रक्काटत साक्ताग्य छपजणायते ॥ 
देश शातापधाया प्रयोध रामवेन व।। १३२२ का सू 


“हुमीसारित्य बी पैचारिवपीधिका' ] (हेड 


मानस मे सीता झौर अनसूया, कक्रेयी और उ्िला क्ामशास्त्र के विविध 
पक्षा थी जाननेवाली हैँ तथा उठें प्रयोग वरती देसी जाती हैं। मथरा, ससियाँ 
तथा पति ही नहीं, परिवार वे श्र सदस्य भी थ्रध्यायव रुप म भाते हैं, यद्यपि 
उपवी वक्षा और पःठ्यफम या विधिवत्‌ विवचन नहीं है, परतु वा स्पायन द्वारा गिनाए 
गये विपया दा उपयाग पारियाँ मरती हुई पाई जाती है। श्रनुमुया तापसब्राह्मण की 
पत्ती हैं जो सीधा वा वामयास्त्रीय पातिव्रतरहस्य तथा उसबा लाभ बताती हैं। मथरा 
फ्क्‍्यी मो एवा 7 मे जयार विश्वास मे लेने वा बहती हैं। वास्तव मे यर बम 
धास्त्र वी ज्येप्टावत्ति ही ही * ॥ उमिया धौरत्या बा राह श्रेम तथा समप्ण बपिट्ठा 
वा बत्त ही है। दारथ वा झ्राचाण भी सहज छात हुए बामगास्र + अनुकूल है। 
वस्तुत वे होतव्यता का झापंट बात ह। सीता या प्रोपितपतिया जीवन, राम था 
सतत ध्यय पर पुरप रा द्वेप गगार था त्याग था '्रया मे बाप्य तथा बात क्ष्य 
बाम गाख्त्रत्रे क्‍़नुसार ही तुलसी 7 प्रस्तुत वियए्है । 

काम-क्ला और तुततो-सा ट्त्य 

तुलसी या पुप्पवाटिवा मं सीताराम बा मिलन तथा उनवा मायसिबपरिचय 
एवं भ्रनुराग था प्रवुरण वागशासत्र के >नुरार है। ससियां या पुत्र श्रान वा सकेत 
भी राम बेलिए एक्शिष्ट और शास्त्रीय प्रयाग हा है। विध हू वे अवसर पर मगल 
गान, भत्य, गीव एवं बच्चे था भाष नारी वर वा होना उचित है तुलसीदास जी से 
रामथित हैँ। युवतिया जम वियाह झौर राय भिपक्र वे श्रवसर पर मगलवाद्यवादन 
तथा मगलगान था ? चिथित हैं। बकेयी वा कौशवत्या व॑ विपय में राजा से उपालभ 
सपत्नीटाह केयर चरम स्पराप्र है। ययवि राजर्पा बार की स्तिया क नाचने या सवत 
तुलमीदास जी वि"ही प्रारणों से नहीं बरते रम्भवत उनके युग म नत्य उत्तरी भारत 
मे वेश्याबुत्त में चला गया था, पाउ  देवल्म्पा या का नत्य वइ स्थायों पर चित्रित 
है। नारत्मोह मं भी कामशाख के क या एवं पुस्पषव ण के उपाटान मिल जाते है एवं 
पत्प्रिता व ज्रिन भी शाचार कामशासत्र म बताये ण्य हैं उनम प्रध्विश का पापा 
तुलसी वी नारिया बरती हैं। सीता और दौराप्या ही मही राक्षरएत्र बी सुलोचना 
भी सतीत्व वी सुरक्षा भ्रपना कर्तव्य एवं श्रेष्ठ बम मानती हैं। 


कामशासत्र मे माया ?रेर जादू दा भी वन है। माउस के श्रगुभपात्र- 
सूपणखा गुरसा ताडिबा भिजटा छााग्राहिणी त्या मारीचि जाटि उनका 
उपयोग व ते हैं । वशपरिवततर बघरप्रवाध परलारगमान एबं तक हरण कामपुर 
पाथ के प्मगलपश ८। उजाल्ि द्वाया झ॒ुशंत दी पतली गा हरण रावण द्वारा सीता 
वा हू ण राक्षसियां द्वारा रावण का टोगाय काना रामचरितमानस बदित बसी 
आर मीतावसी मे कामपुरपाथ वा एप्टता बे साथ परिद्ध वरत है। 


१४० ] [.'बुतसीसाहित्य वी वचारिवपीडिक' 


तुलसीसाहित्य मे फामपुद्पाथ के अनुष्ठान 

ठुलसीदास जी भ्रपनी इृठिया मे वाम के मर्यादित रूप को ग्रादग मानते हैं। 
विवाह ऐसी सस्त्या है, जहाँ इसबी प्राप्ति झ्रनायास एवं पुणुरूप से होती है। केवल 
कामापभाग ही गाहुस्थजीबन या पुरपाथ नहीं है मोक्ष भी है इसलिए तुलसीदास जी 
न दायित्वविहात काम को आदश् नही माना, विवाह बेलिए भी वाध्यता को स्वीकार 
विया। बुल तप और झील को ध्यान म रखकर ही स्त्री या पुरप का चयन अपक्षित 
है । सवसाविवाह प्रत्येयह॒प्टि से सर्वोत्तम है। यदि किसी बारण झ्सवणविवाह हो 
भी तो पुरुष का वर नारी से उच्च होना चाहिए एसी बदिव मर्याटा है। समांत्र 
डिवाह व निषय विया जाता हैं। विवाह का दायित्य माता, पिता एवं अभिभावक 
का हैं परन्तु इनके श्रभाव में बधू या वुम री का भी पुरुष चयन वा अधिवार है 
जा त्वाग मे न हावर विवत हौर वय से परीक्षा करव हो। सीता के स्वयवर वा 
भौचिय भी यहय यर थी परीक्षा स ही झकलन विया जाता है। विवाह म॑ स्था- 
पिल्व हन पर ही सभा पस्पाय सिद्ध छते है व्सलिए याग्य पुरुष या स्त्री वा चयन 
रसवी अविवायता है। तुलमी साहित्य मे सूपणस्ता यही तब देसी है कि तेरे समान 
पुर्प और मर समान मारो का सयाग९7 मिलता लभ है मैं बुम।री ह। इसलिए 
विवाह वी अ-मत्ति हटा।वेदा तदेशिक वी रुश्िमणी भी टिशुपात स विरक्ति एखि कर, 
कृष्णा का भपना पति ससी तक पर स्वीवार करती है| 

भ्रह्मविदाह तथा ब्र हएणवश वा बियाह र्थाग पा आधुत होने से बाम यो 
ग्रौण मानता है मग्य रातताय उत्पत्ति प्रदान श्तु उसकी उपशा नही करता। क्रपि 
मुनियां का गाहस्थ्य तमवरितिमानस म॑ सयत है। ठुतसीदास जी न॑ क्रितकुमारी को 
बामुकी बताबार रस व्यवट्टार वा जग्लां बताने का ध्रयास किया है। 

मो और काम 

माल में काम ब। व धक माना जाता है, परतु दस्वथा झथ यह नहीं वि 
मोशसाधगा वाम के साध हा ही हो सकती या वामापभोग व्रत व ला सयत ययक्ति 
मे क्षसाधना में अनधिवृत है जला कि भ्रद्दटी नाथसम्प्रदय जन और बौध (हीवया”) 
लोग मानते हैँ। वदिक्परम्परा वाम का पेघन न यर उसकी अगिव यताएँ” सिद्ध 
करती है। टारार से श्रयाग्य व्यक्ति ही काम वा त्याग कर सकते हैं आय वलिए 
घोरित्य ने भी दण्ठ का विधान जिया है। वाल म लांगो ने वदिक परम्परा की उपेक्षा 
कर मनमान टग से तरणमयास की प्रथा भ्रारम्भ वी जो अवदिक' भौर अवेधातिकि 
परस्मरा वी तने थी। 

तुतसीदास जी ने वटा'तदेशिक की तरह विधिवत पत्नी वा पाणिरहण क्या 
था वि“ युगधम वी तरह झावेश से आवर उसे त्याग लिया था, जो उनके उदाम 
आवेग क्य परिणाम था न कि विवेक बा। विवेक ज,यृत हामे पर उ ने गृहस्य- 


'तुलमीसाहित्य जी बचारिदगाठिका ] [. ए४१ 


जीवन वा समथन किया। वेदातदेशिक सम्भवत आजीवन गशहस्थमर्यादा में ही रहे 
या; बानप्रस्थ तक, यह स्पप्ट करता असभव है। रामानुजपरम्परा म ब्राह्मणा को प्रपत्ति 
वी दीक्षा यनोपवीत वे समय हा जाती है इसलिए वानप्रस्थ सस्कार वा प्रशा ही 
नहीं उठता। वैश्य भी उनवा वैस्ानसो वा होता है श्रत स यास था सस्कार श्रवध्य 
होता है। 

तुलप्ती के मोक्षसाघवा शकरमगवान्‌ विभीयश मनु ग्रात्कि गृहस्थ थे । 
हतुण(न, यएणए भुशुष्डी तथए सुतीक्षण बहाचाएरी थ जो नप्खिक थे | उडे दलफ्रस्थ णए 
सायास भ रखा वदिक भूल होगी। ऐसा मनु »ी नहीं मानते । ब्रह्मचारी वसा से 
श्रौर सगयासी वेलिये काम बाघक है! गृहस्थ के लिए सावक है। भघुराभक्ति' वा 
उपासक तथा शाक्त काम का शोधनवर उसे भगददुरत्ति मे परिणत कर दते ह। 

मनाविनात, भक्ति सगीत और वला का नियामक, क,म को ही मानता है। 
तुवसीदास का जीवत वितना सरस था लिखने की आवश्यकता नटी काम के कारण 
ही उहामे भक्ति में सिद्धि प्राप्त की । उह व्यक्तिगत कामसुख का श्रनुभव था, इस 
लिए भक्ति वे पराहुप की कत्ण्ना उहोने कामिहिंलारी पियारि जिम्मि प्रिया लागहु 
मोहि राम! बहवर की भौर भगवान्‌ के माधुय वी कामना वी। वे गाहस्थ्य वा 
त्याग कर चुके थे व्सलिए पुत्र स्थूल काम को बामना नही करते, परतु रति जो 
धाम का भाव है त्यागना नहीं चाहते भगवान्‌ से नित्यरति की कामना बार बार 
करते है इसबा विरतृत विवेचन भत्तिप्रक्रण म॑ किया जाएगा। 

काम१३ काम बेलिए का सिद्धात भक्ति या भी बाधक है इसलिए इसे 
प्रध्म वहा जाता है। ऐसे यक्ति लोकायतिक श्रसयत तथा छ्िइ ।दरपरायण मान जाते 
हैं। इनबे' जीवन मे मर्यादा नहीं रहती, इसलिए य अ्रवदिक हाते हैं। तुलसीटासजी 
ने ऐस प्राणियों की भत्सना वी हे । इह लपट चोर लवार वी उपाधि दवर इ से 
बचने को वहा है। 

सक्षेप मे तुलसीदास जी वेदात्देशिक वी तरह भर्यादितकाम का समथन 
बदिक्भावता से करते है। उसे वरटान धानकर ग्रहण करने की प्र॑रणा देते ह, श्रभि 
शाप समभवर त्याग्ते का सिद्धात प्रतिपादित नहीं प््रते। वय के भ्रनुसार सहजत्याय 
का समथन अवश्य करते हैं। 

अपवग या मोक्षेपुर्पाथ 

भारतीय साधना म यह परमपुरुपाथ चरम पुम्पाथ और निर्यस के गाम 
से जाना जाता है! विभिन दाना के अनुसार मौलविपयक मायताएँ प्रथ्रक पंथक है। 
मोश दब्द भुचधातु स निष्पन होता है। इसका श्रथ छोटना या त्याग है। मोक्ष 
की सवमा य परिभाषा दुख वा त्यागना ही है। याय ई वस्तेषिक१* झुखदु ख दोनो 
वा त्याग शेप सभी दाशनिव तीना? श्रवार के दुख का त्याग ही माक्षे म॑ निरूपित 
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४ परते,है | योगशास्त ३ ै स्वरूप में भवस्थिति झाक रवेदान्त तथा दौद्ददशच अपरोक्षा- 

+ छठ या बह्मानुभूठि बैप्णबवद्ण तगण ब्रह्म वी पद्मनुरक्ति, परामक्ति या। नित्यलीला 
या सेवा ही, माक्ष बढ़ाते है। मोक्ष को बल्लभवेदई न्‍्ती*४ व,त्मानुभूति या जीवानुभूति 
बतात हैं, ;वेदान्तवशिषः तथा क्षेप रामानुजी आचाय (तिगले) इसे जीवात्मानुभूति या 

, जीवात्मरति ज्रताते हुए'कवस्प नाम रखत हैं, जोभोक्ष और ससार के मध्य वी स्थिति 
है। उनका मोक्ष; वहुण्ठ थी प्राप्ति है जा प“मपत के नाम से बेदो में समाम्नात है। 
इसी को बल्लभाचाय मतानुभायी हुद्धपुष्टि ग्रा/लीलास्स मानते हू, जो ब्रह्मचान से ही 
स्म्भव है । 

«५ सभी दाह्मनिक१९ स्वीकार बस्ते हैं कि मोक्ष, जात के बिता नहीं हाता। 
ान दो प्रवार का होता है-- तत्ववान और सामायतान | तत्त्वज्ञान भी दी प्रकार 
मठ है -- झास्त्रजान भौर अ्रनुमव्ान। झटुभव के भी ययाथ और अयधाथ दो भेद 
हैं। यथा भनुभव कारण झौर माय भेट स हो प्रवार का होता है। कारण भी दो 
हैं - जड और चेतन । साख्य होना का भ्रमुभव अतिवाय मानता है योग झत्मानुभव 
(चेतना) से ही सन्तुष्द हो जाता है। वेटात्त थोगणाक्ष म॑ भनुमद से इसवी वित्सणता 
बताता है। सम्भवत उसकी भूमिवर समाधिजः झनुभव है। सामाधि में जीवात्मा 
अनुभव करत्य सभक हातानहै। पामात्मा के साथ प्रीति पुरा भ्रमुभव की धारावाहि 
कता भक्ति वी पारावस्था होती है। कउल्य वा अ्रनुभवावट छुद्र हाता है, भक्ति वी 
झानदानुभूति बहत्‌ या वहण । «» है घ 
3. * अक्ति मु झांसन और आणाय मो की नता उपेक्षा है ने उनका भ्रनिवायत 

> सेवन । कवलत्य में व दोनो भ्दि भ्राव-यक हैं। भक्ति स भी वैवलय वो सिद्धि होती है, 
एसा यागयणास्‍्त्र तथा भक्तिशास्त्र का मत हूँ पर तु उल् ध्ट+ क्ति वे उपासक भक्ति से 
क्वल्यसज्ञक मोक्ष नहीं चाहत, ब्याकि वहाँ ईइबर से वियाग रहता है॥ पराभक्ति के 
साधक को ग्रनि छा ह-नेपर भी +वल्यपद मिल जाता है परातु“मक्त उसवा तिरस्कार 
करता है।शवराच य तथा शावदाद निक (शाक्त भी) कैदल्य को ही परमपुरुपायें मानते 
हैं बयाकि वे; शिव के साथ तादात्य व ही वदत्य माते हैं। इतबादी शवों का 
कब वष्णवो के समकक्ष ही हैत। 

5. नास्तिकदवता?? म यरम्परानुसार जैन बोद्ध श्रौर चाश्वाको वी गणना होती 
है। जना का मोक्ष*? अष्मानुभूति है जा योगिया का तरह स्वरुपावस्थान है । उनवा 
भानद क्षणपरिशामो११ है जा उत्त्तिदिनाशधर्मा है। ग्रास्तिको बे "*आनद और 

“जनों क्े>भ्र नदविषयवमायता- मे भेन है। जन भानद दा भोग झौरउपभाग दो 
भागों म बॉँट कर ब्यास्था करते हैंत झास्त्वि आयात बी अखण्ट-शौर हाशवत्‌ मानते 
हैं। बोद्धों श्वा मोल सुख टख के अभाव वो स्थिति है “जो चारवाकों भ्ौर व्याय- 
वरेष्धि जे ६ कट है। चासवाद दरोरतव ही रुख दुख मातते है। शरीर या मत 


सुलमीसाहिय की बेदारिपीडिदा | ९४३ 


के नष्ट हो जाने पर उहह परम शा ति मिल जाती है। वैशेषिक भौर तैयायिन भी 
परम धरा ति ही चाहते हैं, परतु उनकी प्ात्मा मोक्ष म॑ रहती है। उनवा साम्य एव 
भ्र् में ही है, सर्वां्ध म॑ं नही। जन लोगो वा मोक्ष (आनद) स्थिर नही हाता इस 
लिए दुख पा होना भी सम्भव है। वीडो की झात्मा ही नही फिर मोक्ष का भोत्ता 
बन ? शरीर तो रहता हो मही, मनका विनाश भी निश्चित रूप से है, पर धम 
श्रौर मोक्ष केलिए त्याग भौर साधना क्यो भी जाती है? भ्रालयविज्ञान को झात्मा 
मानने पर उनवा ज्ञाता एक समूह होगा जो क्षशधर्मा है इसलिए किसी एक पग्रात्मा 
को मानकर ही पुस्पाथ की सिद्धि रुम्भव है। च स्वाकी केलिए जिद्वा तप्ति ही श्रप 
वगसुख है, जो रोगो वा घारण है, इसलिए उववा नि श्रेयत्त या उत्हृष्ट सुख हो ही 
नहीं सकता । 

श्रुत्तिया में चार प्रवार के मोक्ष बताए गये हैं जो प्रमाण सालोबय सारूप्य 
सामीप्य और सायुय है। भ्रह्मलाक में जाकर दइह्म वी तरह ऐश्वव भोगना सानाब्य 
है ब्रह्मलोक में श्रह्म वे रूप वी तरह मरूपवान होना सास्प्य है ब्रह्म वे पास रहना 
निकटता का भनुभव करना सामीष्य है और इहा से सरल्प्ट होना सायुय है। अद्वत 
वेदा'ती चतुथ मोक्ष को ही शुद्धमोक्ष मानते हैं शेप को *श्वर बे' साथ जोडते हैं। 
उनवा “श्वर सतोगुणी मायाविशिष्ट है इसलिये सालोदयाटि मोशत्रय भी मायामय 
(व्यावह,(कि) होगा च हिए । 

दतवादी और विशिष्टाद्वतवादी वेदा ती जि में दृताइतवादी भी है ईश्वर 
को ही पृष्ठ और शुद्धव्रह्म मानते हैं इसलिए उनवा ईइवर माया से एुद्ध है माया 
विविष्ट नहीं । उनके मोक्ष की चारो स्थितियाँ उत्कृष्ट है। वेटातटशिक अममुक्ति 
स्वीवारकर सायुयय को सर्वोत््प्ट मारते है। वे क्वध्य वो भी, जो ”न चारो से पृथव 
है ब्रममुक्ति क' एक सोपान मानत॑ है। निंगले मतानुपायी कवत्यसुखभोगनवाली जीवा 
समा को सदा वेलिए इह्मसुख से वचित करते हैं। जप्ते पतिपरित्यक्त'नारी वी स्थिति 
है. बसे कक्‍्वत्यप्राप्तजीव को स्थिति है। जीवनमुक्ति रमानुजसम्भद य मे ग्रमाय्य है 
बेदा तदेटिकः इस झब्ट का प्रयाग भाक्त मानवर करते हैं। हाकराद्ततवा गी जीवनमुक्ति 
श्रौर विदहरुक्ति दोना स्वीकार क त॑ हैं। उनका मत है कि यह पमहस पा ब्वाजको 
यो ही मिलती है जासयास झाश्रम ग्रहण के ते हैं पर भक्ति सबको सुतभ है। 

जीवनमुक्ति का अथ इरह्ना प्ठ होना है। श्रपरोक्षानु भूति समाधि में होनी है 
उससे सकल भज्ञान नप्ट हो जाते हैं, वह प्रह्म और जीव वी एकता का अनुभव कराती 
है। जीवित रहनेपर भी जीव के चित्त से वत्त त्व भोध्तत्व समाप्त हो जाता है. इस 
पर श्रतीत एवं भावी कसी भी कम वा प्रमाव नहीं होता, इसलिए जीवितावस्था म 
ही माक्षसुख भोगववाला जीदनमुक्तः कहा जाता है। वेदान्तदेशिक बा मत है कि 
धरीर के रहने से जीवात्मा का सम्बंध भी रहता है इसलिए उसके प्रार ध कमों वा 
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भोग हांता है ऐसी स्थिति मे उसे मुक्त न मानवर मुक्त के समान माना जा सकता 
है। वास्तविक मोक्ष झरीर के नप्ट होनेपर जब जीवात्मा परमपद को प्राप्त करता 
है, ब्रह्म सब्लिष्ट होता है तभी होता है। 
अदँतवाद का कथन है वि मीक्ष वही बाहर गमन करते से नहों होता यहीं 
प्रत्यगात्मवोध* ९ होन से होता है। 
बद्धी मुक्त इति व्यास्या ग्रुणतो न ठु वत्त्त ॥ 
शुणस्य माया भूलत्वात्‌ न में भोक्षो न बघत था 
वास्तव में बघव और मोक्ष होता ही नहीं दधन श्रौर मोख प्रवृति वा 
होता है बही चिद्रप में पुम्पाथ भी करती है, बयोकि मन बुद्धि और प्रहवार बा 
सघात ही जीव प्रद्वंतवाद म॑ स्वीकृत है जो झणु है। 
वटान्तदेशिक' जिस प्रकार केवल्य को स्वग से उत्हृष्ट मानकर माल से भिन्न 
मात हैं. तुलसीटास जी भी उसी स्वर एवं लय मे उसे स्वोकार९? करते हैं । ज्ञान 
से मोक्ष२० पिलता है, सभी वेदाती भानत हैं परन्तु भान थी मान्यता उनकी पृथक 
है। वदातदेशिक न ता भ्रात्मा को ज्ञान मानते हैं न अपरोक्षानुभूति का सायुय । 
उनके भ्रनुसार चान एक पृथक द्रव्य है जो भ्ात्मा मे है। आनाद वी राधि बात्मा 
मे है परन्तु वह आत्मा श्रानदमय परमात्मा के साथ हाता है।2* तुलमीदास जी 
विदेहमु्ति मानत हैं. जीव्नमुक्ति जो श्वक्राचाय वी मायता ०० है ऊह स्वीकाय 
नहीं है। ज्ञान से भक्ति श्रेष्ठ है ठुलसीदास जी मानत हैं। वेदान्तदेशिक भी भत्तिवादी 
हैं। बेटा तद॒लिक भक्ति और भ्रपत्ति दो रुपा मे मोक्ष देखते हैं, तुलसी दानो केलिए 
मुक्ति का भ्रयोग करते है कि तु दास्थ भाव पर भी बल देते हैं। माया बंद स्तदेटिव' 
पी तह तुलसी को भी माय है कितु मोक्ष की अमेक विद्याप्रा म भक्ति और प्रपत्ति 
भी है जवकि शक्तराचाय चाव तथा लोकाचाय प्रपत्ति पर आग्रह करते हैं। ज्ञान 
इब्ट नारून न और तत्त्वज्ञान केलिए नी होता है इसलिए तुलसीदास जी भी परा« 
भक्ति में पान के विना सिद्धि सम्भव नहीं मानते | दृत्तिष्पन तुलसी तथा देशिव दोनो 
की मनन्‍्य है। अद्वतवेदाती भी योगिया की तरह अनुभूति स्वीकार करत हैं परन्तु 
उनके यहाँ अद्वताउुभूति दृश्यद्प्टा मं भेट वा (स्वगत-परगत) सवा नाग होना है। 
तुतसीटास जी द्रह्म भौर जीव वो समानास्तर मानत हैं, उसके यहा ब्रह्म श्रौर जीव 
सहज सधाठी हैं। एस तय माननवाला को व झच कहत हैं। 
पुरपायचतुप्टय के पोषक वष्णवसम्प्रशया म रामानुज की शझौदीच्य छाखा वा 
विलेष स्थान है जिसके मागदरन वा श्रेय वेदानदेशिक को ही है। वेदातदत्िक ने 
सदतीतकर्राव्ट से सो लाक भर बद दोना को अपनाया ही झपन जीवन मे उनवा 
उपयोग दर उऊें व्यावहारिकरूप म स्वके सम्मुख प्रस्तुत भी दिया । ये उच्च कोटि 
के वेलभ्यासी मीमासकः पाण्डित्यपूणासमालोचक कवि तथा मौलिक उदभावनामोों के 
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भती दाशनिक तो थे ही, लोकोपयोगी वस्तुआ के निर्माता भी ये । शिल्प वस्तु एव 
मृतिविद्या में निष्णात भी थे। व॑ महान्‌ धर्माधिकारी होकर राज या चेजाय का 
घाय भी गौरव से कर सकते थे। वे सफ्लपिता, झादय्पति वुद्ल भ-यापव एव नम्र 
समाजसेवक भी थे | एसे “यक्ति का प्रभाव परवर्ती विभिन्न सम्प्रदाया पर तो पडा 
ही, तुलसी वा वदिक व्यक्तित्व उनवी उपेक्षा म कर सबा | उहोने वेदाकुदेशिक के 
मस्तिष्क और हृदय का लाभ उठावर जनता की महान्‌ भाषा मे महान ग्रथो वा 
संजन क्या जिनमे चतुवग की प्रतिष्ठा साफ्ल्य के साथ की गयी है। 

धम अथ काम झौर मोक्ष चारो तत्वों पर ध्यान रखकर मानव जीवन वो 
वैज्ञानिक बनाने या प्रयत्न दोनो व्यक्तियों ने विया है। क्‍प्रय भत्ता भौर सनन्‍्ती न गृह 
स्थाश्रम को हीन तथा काम को जधय मावकर उसकी भत्सना करन वा प्रयास क्या 
है। वर्षाश्रम धम मे शुद्र साधना में अपेक्षित रहा है श्रम जातियों की स्थिति भी 
बहुत भ्र छी नही मानी जा सकती परन्तु प्रपत्तिविद्या को उत्हृष्ट घापित बर उनकी 
उपयोगिता तथा महानता का दाखनाद वेदात्दश्वि शौर ठुलसीदास दोनों ने समान 
रूप से क्या है। 
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श्ौव 
सप्तम सोपान 


वेदान्तदेशिक और तुलसी को 
भक्ति और प्रपत्ति 

भक्ति मन की रागात्मिका वत्ति है। यहम परम अनुरक्ति है। परम अनुरक्ति 
प्रियततम से ही सम्भव हैं। प्रियवम वा वरण होता है। यह काय प्रनायास नहीं होता। 
बरण वेलिए व्यवसायात्मिया वत्ति भ्रपेक्षित होदी है। बुद्धपूवक वरण ही ब्रेम में 
उपयोगी होता है। मह॒वि नारद के धनुसार ईश्वर ही प्रियतम है॥ उसके भ्रति थी 
गई भक्ति ही परम प्रेम रुपा है-- सात्वस्मिनू परम प्रेम रपा। प्रेम क्षुद्र नही हाता। 
चह्‌ भूमा का प्रसाद है। इसलिए प्रमृत है। इस पाकर ही जीव पृत्तदृत्य हा जाता 
है, सभी सिद्धिया को पा लेता है श्मृत व प्रायुय से तप्त है जता है उसे श्रय 
किसी वस्तु वी बाजञछा ही हाती। उसक मन स॑ चिन्ता द्वेष एवं विपयासत्तियाँ 
समाप्त हां जाती है। जौविफ एवं बदिक छुद्र बामनाएँ उस्मे नहीं रहती। भगवान्‌ 
में ही भ्रनायता रहती है । भगवद्भिन्न वस्तुग्र म झौदासीय देखा जाता है। उठासी 
नता धृणा या द्वप नहीं है भोर न तटस्थता ही है। लौक्कि और वष कम में भग 
बद्बुद्धि रखना हां उतासीन हाव है'। भ्रन यत। शास्त कौ उपेशा नहीं सिखाती। 
परमप्रेम होने पर भा शास्त्र का अभ्यास होता ही चाहिए ऐम। न हाने से जीव वे' 
पतन की सम्भावना भ्रधिक रहती है। यह भक्ति साध्य और साधन हो) रूपो म 
देसी जती है। वदा तदेशिव भी दामों रूपों का माते हैं। 

स्वामी रामानुजाचाय वे श्रदुसार भ्रविच्छिनत तलघ रा थी तसट भगवत्स्‍्मृत्ति 
ही भक्ति है। स्वा० मधुसूद * सरस्वती के श्रनुसार चित्त वी इूति ही भक्ति का मूल 
है। ज्ञात से भक्ति वी मिन्‍नता वा वा शा चित्त पा णाम ही है। चान म॑ चित्त शांत 
रहेता है पर तु भक्ति म॑ द्रवित हो जाता है। बरवभाचाय न भक्ति की पुष्टि से भ्रभिन्न 
बताया है। भक्ति की पराकाप्ठा उनके अनुसार शुद्ध पुष्टि है । चत ये तथा प्रय भक्ता 
धो मायता प्रेम वी ही है। वेदान्तदरिक भक्ति का भ्रग नवधाभक्ति या प्रपत्ति भी 
मानते हैं। जिस प्रकार भक्ति प्रपत्ति वा भ्रग ह बसे ही प्रपत्ति भी भक्ति का श्रग 
है । लाकाचाय प्रपत्ति को थगी ही मानते है ध्रग ही। भवित भौर प्रपत्ति बा भग 
हो सकती हैं। स्वामी मधुसूटन सरम्दता के मत म ब्रह्मविद्या भक्ति से पृथक है ।द्रवित 
चित्त मे मगवद काराकारित वत्ति हो भक्ति हैं। यह वत्ति सविव त्पक होती हैं (द्र्दी 
आावपुविका मतसों भगवटाकारता संविकल्पकवत्तिरूपा भवित )। मन जो द्रवीभावत्व 
घो न प्रप्त होकर निविवल्यव सब्िटान तवत्ति धारण करता है वह ब्रह्मतान है। 
भगवदुभक्िति सगुणतह्म पश्र्थात्‌ मायावच्छिन ईघवर वी ही हां सकती है। उसके गुणा 
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बा श्रवण श्रौर तत्सभ्दाधी ग्रथो का परिशीलन भविः 0 धन, हैं  तत्वमसि आदिये 
ओपनिपदिक वावयों के द्वारा अपरोक्षानुभूति की साधना होती है। भक्ति का पल प्रेम 
की पराकाप्ठा है। ज्ञान का फ्ल झनाथों का नाश्ष तथा तत्वारणगूलक अज्ञात की 
निवत्ति है। ब्रह्मविद्या म साधन्चतुष्टययुवत परमहसपर्व्राजक को ही श्रधिकार है 
अन्य को नहीं। भक्त मे प्राणिमात्र को प्रधिकार है। यत्त, दान तथा भय पुण्यकाय 
दोनो में उपकारब हैं। भक्ति का सुख लोक भौर स्वग के सूख से पृथक है। भवित 
सुश्नेच्छुओ केलिए मीमासा वा आरम्भ नहीं होता, उनकेलिए वेदात व्यथ है।” भर्दित 
सुखासबतानूप्रति तस्या अनारस्मात्‌ । जीवतमु त भी भगवद्भबित की कामना करत हैं। 

रसज्ञ* इस परमपुरुषाथ बताते हैं ॥ रस का अ्रनुभव करने वाले भी इसका 
समथन वरते हैं। सम घिरुख़ की तरह भवितिसुख भी स्वतन्न पुर्षाथ है। मोक्ष वे' 
निकट होने के बारण माक्ष के अन्तर्भूत हा जाने वे कारण अथवा भोगधमजायता व 
फारण, धम में श्रतभू त होने क वारण, भवित सुख को भी भागवन्‌ धमजायता वे 
कारण धर्मातभूत हाने स, श्रद्धा जडो कलिए पुस्पाथ कहा जा सकता है। भक्‍त को 
ससारात्मक मोक्ष की आदश्यक्ता ह मे वे कारण भो मद्तियाग' नाम समीचीन है। 
इसलिए भवितयोग पुस्थाथ है धयाकि वह परमान-दरूप है। इस निरय में फोई वमत्य 
नही है! तुलसीदास प्स प्रनुपम रुख मूला' बताते हैं। 

चित्त के द्रवित होने पर उसमे भगवदाकार के प्रविष्ट हां जाने से (उत्तम) 
सभी जगत का प्रवाध्र भगवदुरूप भे हो उपपन होता है। ग्रत एवं ब्रह्म विदेवेतारश 
(वेशाठवब शक) जिनका सिद्धान्त है वे निरस्त हो गये। द्रवावस्था स उत्तम भष्यम 
भ्रधम भक्तों की पेशा होती है। उसमे सिडो पी काई कोटि नही होती । तस्य ब्रह्म 
विद! द्रवावसस्‍्थाया अनपक्षित्त्वेन उत्तम मध्यम प्राइत भतैप्वगणनीयत्वातू। भक्ति- 
रसायन ।९ 

भक्ति मे तीन प्रक्रा वी चित्तभूमिया सम्भव हैं--- सतोगुणी १ उत्तम, सत, 
रज मिश्रित २ मध्यम तथा ३ प्राइत ।? प्राइृतभवित सें तमांगुण भी सब्रिय रहता 
है। ज्ञान या समाधि म॑ चित्तवत्ति शात रहती है। भक्ति म॑ द्रवावस्था हाने से उसम 
हलचल होना सम्भव है। चित्तद्र[ति अनेक कारणों से होती है इपलिए भत्तित एवं 
भक्तों की भी श्रनेक कोटियाँ होती हैं। ये भेदोपभेद स्वत-त्र रुप से नहां है। यथा-- 

चित्तदते बारणाना भेदात्‌ भवितस्तु मिद्यते-२ 

भप्तेस्तृदत लक्षण या विदेषोन, तेषामेव स्वत-प्रृतया किततु चित्तद्र ति कारणाना विश्येपादिति 

भगवानु? परमानाद स्वरूप स्वय मन श्रविष्ट होकर प्रतिविबितरूप में स्था 
मिमाव होकर रसस्‍्प म परिणत हाते हैं। बिम्ब भौर प्रतिबिम्द में स्‍्भेट हांता है । 
बिम्ब ही उपाधिवधात्‌ प्रतीयमान हाता हुमा उपाधिनिष्ठ प्रतिबिम्व कहलाता है। 
भगवान्‌ और उनके प्रतिदिम्बभूत रस भ कोई भेद नहीं हैं। भक्ति रस परमानन्टरूप 
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निवियाद है। आलम्बन विभ्ाव झौर स्थायिभाव मे एवता नहीं है। बिम्बप्रतिधिम्ब 
मे व्यवहार सिद्धि के लिए भेद रृप्ट है, यथा ईश्वर भौर उसके प्रतियिम्ब जीव महै। 
तुलसी इसे नही मानते | (वे झश ग्रशी भाव मानते हैं।) 
भगवान्‌ परमानद स्वरूप स्वयमेव हि । 
मनो गतस्वटावारों रमतामेतति पुप्वल ॥१०॥ भक्ति रसाया 
भद्ति पुरुष थरूपा भी है शौर स धनरुपा भी। भजन वरना पर्थात्‌ भ्रत 
मरण वा भगवदाकारता घारण करना ही भांति है इस व्युत्तत्तिपरव भय से फ्लन्पा 
भवित ग्रहण होती है। वह परमपुरुषाथरुपा ही है। दुसरी व्युत्पत्ति बे' भ्रमुसार जिसव 
द्वारा चित्तमगवदाकार धारण घरता है व्ह साधवरूपा वरण ब्युत्पत्ति से, श्रवण, 
मीतनादिक्रुपा भक्ति है। भत्र करण ब्युत्पत्या प्रथम भवित एब्त भागवतेपु प्रयुक्त 
द्वितीयस्तु भाव ब्युत्तत्या फ्ले ।-- तस्मात्‌ साधन फ़्ल भेटन भदित द्व विध्योपपत्ति 
भक्षिति को दस भूमिकाएँ हैं। पहली भूमिवा साधुसेवा दूसरी उनकी दया 
या पात्र होना, तीसरी श्रद्धाहपा- उनके धर्मों मे हैं चौथी हरियुणानुबाद श्रवण और 
इनम प्रेम उत्तत्त होना, पाचवों स्वृरपचानभूता छठी प्रेमवद्धि सात्तवी स्फूरणएपा 
प्राठती भगवद्धम में निष्ठा नवी बाह्य पदाथ में भी भगवदुगुणा का झनुस'धान करना, 
दसवा प्रेम वी चरम परिणतिमुपा होती है --+ 
प्रथम महता सेवा त्दृदया पाथता तव । श्रद्धाष तेपा धर्मेपु ततो हरि गुण श्रुति ॥२४॥ 
ततो श्त्यकुरोर्पत्ति स्वर्पाधिगत्ति सतत । प्रेम बद्धि परा +द तस्याघ स्पुरण तत।॥३ शा 
भगवद्‌ धमनिष्ठा धतस्स्वस्मिस्तद्‌ गुण छात्रिता 
प्रेम्णोप्प प्रा काप्टेत्युदिता भक्ति भूमिका ॥हे ॥ 
भव्ति रसायन प्रथमोल्लास पृ -८ 
उपयु व्त भूमिक भो म रातवी भूमिक्रातक की मयाटा साधनाम्यासन्पा 
है, इससे परे अयत्न साध्यरूपा है। अष्टमी प्रेमानिशयरूपा है। नवभी फ्लभूता है। 
इस प्रवार भगवान के गुणों के तुय भागवत में भी दशमी भूमिका मे ग्रुणो या भ्रादि 
भाव होता है। प्रेम की पराक्ाष्ठा विरहावस्था में प्राण त्याग तक पहुँच जान से 
होती है। बला तदशिक की माग्यता इससे मिलती है परतु म्मभेद है सुलसीटास 
की रचनाओं में यह विचित्‌ परिवतन से सुलभ है। व दोनों अवस्थाआम इन भूमि 
वाश्ो वो पाते हैं। 
मह॒षि नारद के प्रनुतार भक्त के दो भेद हैं, शुद्धा/ और गोणी। शुद्धा 
साध्यरूपा है आनालमयी है। मूकास्वाद की तरह है किसी किसी प्रेमास्पदं ? वात्र 
मे प्रकट होतो है । भगवान्‌?+ की कृपा से या भगवदभकंत की कृपा स इस फ्तरुपा 
भद्दित बा झनायास उत्य होता है।? वह कम ज्ञान भोर थोग से भी अभ्रधिक' उत्कप 
वाली है। इस मे पटापण करनेवाले वो विषय और उसकी भ्रासदित का त्याग प्रवेक्षित 
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है। 7? उसका साधा ज्ञान है। यहां * भक्ति रति ही है,जो परमात्मा और जीवा 
त्मा वी होती है ऐसा महँपि शाण्डिल्यथ का मत है । भक्त 5 इसे पाकर निखिल 
ब्रह्माण्ड में प्रेम वी पराकाष्णा देखता हैं, सुनता है, वसन करता है। वास्तव मं 
इसका विवेचन रा वचनीय ही है। भ्रनिवचनीय प्रेमस्वरुप गौणीभक्ति साधनरूपा है 
जो परा में सहायिका है या लौकपणा मे भी सह यिका२% भेद से तीन प्रकार वी है 
सतोग्रुणीभवित रजोगृणीमक्ति और तम प्रधानाभक्िति तथा झ्रातभक्िति,7% अर्थार्थी 
भपित जिनासा वत्तिमती भवित। 

यह भक्ति2£ लान्‍्तस्वरूपा भर परमान दस्वरूपा है। इसमे किसी भी प्रकार 
थी हालि सही होटी धयाकि सभी लोव वेद भगवान्‌ को निवेदित होते हैँ । लोक 
व्यवहार?० भक्ति मे हैय नही है, फ्ल जो स्वाय भाव से ग्राप्त क्या जाता है, श्रता 
सवतभाव या भगवदुमाव स नहीं कया जाता हेय है। 

प्राय 27 सप्तार का मूल अचान माना जाता है यह उचित नहीं है। ससार 
बा कारण जीव मे भगवदुर्मा त वा अभाव ही है एसी महपि शाण्डिलस्थ पी मायता 
है। मसार** वो उत्पत्ति, स्थिति विशशांदिक भाव वास्तव मे भ्राविर्भाव तिशभाव 
रूप ही हैं जा ब्रिया फल के सयाग से प्रतीत होत हैं। यह विश्व? 7 भगवान से पृथक 
नहा है. उमका स्वरुप ही है।** यह जडप्रकृति ही माया है जो उसवी7* दाक्ति 
भी है। भगवान्‌ व्य पक२० है तथा नामरूपात्मक जगत्‌ व्याप्य है। ससार ही भगवान्‌- 
मय है। उस्क भिन्‍न कुछ भी नहीं है। िचित्‌ परिप्कार के साथ वंदाल्देटिव और 
तुस्ला इस भानत है। जगत्‌ उनके यहाँ स्वभ व हे या स्वरूप । 

भक्ति के अग तान श्रौर याग दाता ही हैं। ईश्वरप्र णिधान गौणीभक्षित के 
अन्तगत है. जा समाधि केलिए साधनभूता हैं । उपनिपदा म॑ देवभक्ति के विपय में कहा 
गया है। वह भक्ति ईश्वर के प्रति ही है। वह भक्ति मुस्य है क्याकि शेपतान और 
भोग उती वी अपेश्ग रखते है--- सा मुख्येतरापेक्षिततत्वात्‌ १२॥१० ध्वा० | लोक मे 
भी देखा जाता है कि दटान के बाद ही प्रीति हीती है, इसलिए परमाथ में भी नान 
या वानक बद ही भा त वी सिद्धि हावी है। यह भक्ति चान तप और कम सबसे 
श्रेष्ठ है। गीता अध्याय ६ श्लाक' ४६ म भी यही बात हैं। श्रढ्या और भक्ति मे भेट 
है, श्रद्धा ही भक्ति नही है। वह कम वा भ्रग भूत है। वह चान भी नहीं है द्वेप म 
भी भान होता है। भक्ति के उदय से ज्ञान का क्षय हाता है। 'तयापक्षयाच्च [27 
भानी का भी प्रपन्त हानाए बताया गया है, इसलिए चाल प्रणत्तिष्प नही है जसे सकाभ 
भ्रचात्री भ्रय देवता वी शरण लेते हैं परन्तु वह शरणागति नान से सवथा भिन्न ही 
है। वेदान्ददशिक्त इस लौकिक या सबुचित घमसूतत्ान कहते हैं। श्रुत्ति में प्रह्मकाण्ड 
भी है। वह भक्ति बेलिए ही है। वह भान केलिए नहीं है, जसा कि कतिपय ग्र।चाय 
मानत॑ हैं। प्रह्मकाण्ड अज्ञात भ्रथ का चान कराता है क्मवाण्ड और भवितकाण्ड 
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भी अवात श्रथ था भान कराते हैं, इसलिए महविशाण्डित्य के श्रनुसार तीनो बाए” 
समान है। भक्ति मेलिए यह वाण्ड भारम्म हाता है इसलिए इस ब्रह्म काण्ड को 
भक्तिवाण्ड भी मानदा चाहिए (ग्रह्मवाण्डतु९ भवतौतस्यानुज्ञनाय सामायात्‌ । भक्ति 
झौर धान एवं साथ रहवर मुक्ति म सहायव हैं यह मत भी समीचीन नहीं। यह 
समुच्चयवाल भी भवित को प्रधान मानने से सण्ल्ति हा जाता है ।*2 एतेन विकल्पों 
$पि भ्त्युपत्त । १९१७ ) देवतिपयक भदित जा उपनिषदों मं पठित है ईइवर से 
भ्रभिन्‍त हो है क्यावि ईश्वर वे सहचय स ही भ्राय दवा वी भवित है जो मुस्यरूप 
मे ईश्वर केलिए ही है देव भ क्तिरितरस्मिन्‌ साहचर्यात्‌ । 

बैटातदश्षिव' के मतानुसार भव्ति ही मोक्ष वा उपाय है। चानादिव भवित 
के साधन हैं। भवित भी ववचित्‌ नवधादि भेट से साधन बन जाती है। ज्ञान परपरा 
सम्बंध से ही मोक्षप्रद माता जाता है। भक्ति एक प्रकार थी बुद्धि है मिसे प्रीति 
रुपा धी कहा जा सबता है। यह ग्रह्मविद्या ही है। ब्रह्मविद्या से भक्ति का विरोध 
नही है। भहनीयविषय म प्रीति ही भक्ति है। यह प्रीति ज्ञान से मि-न ने होकर एक 
विशेष वोटि का भान ही है। यह ज्ञानस्मृति से सरम्बाधत है। स्मृति ही भव्ति है 
परन्तु इस म स्नेह भी रहता है। यह श्रतिशाय भानद स्वरूप हृदय गुझा में उपासना 
स्वरूप है, जो पराभवित के नाम से प्रसिद्ध है। तुतसी भी पान को परम्परा सम्बंध 
से माक्षप्रद मानत हैँ । परा भक्ति की सिद्धिप्राप्तिहेतु वर्णाश्रमंधम तथा यथोचित्‌ कम 
बा अनुष्ठान अनिवाय है-- 

नन्निष्पत्ये 7९ फ्लेच्छोप घिविरहित कमवर्णाश्रमारे ॥ 

यह बर्मानुप्ठान सकाम नहीं होना चाहिए। यदि फ्ल वी कामना करनी ही 
हो, ता पलरूप मे भवित वी ही कामना करनी है। देह गह द्वारा सुत और घनादि 
मी कामना नहीं बरनी चाहिए। ूिप्काम भवित तुलसी भी मानते है । 

भक्ति को ही चान ध्यानादि रब्तो से वंदो म बताया गया है। यही मोल 
था परम उपाय ह। यह समफ्लविपया है। यदि कही भक्ति को चान का साधा 
बताया गया है तो वह परार्भा त7? नही है साधन या नवधा भवित हां समभवा 
घाहिए। भवित साध्य प्रापक चान भपि भवितसलक्षण्ोपेतम्‌। सर्वायसिद्धि जावसर 
२२९। भक्ति क द्वारा7 २ जिस चान की प्राप्ति बतायी गयी हू वह पराभकित ही 
हू | प्रीत्यादयह्च भान दिशेषा इति उदुयत सर्वायसिद्धि पृष्ठ २०४। ध्यानादि शाल 
उपनिषदो मे भक्ति केलिए ही भाए हैं यह अ्वास्टति भक्ति ही मोक्ष का प्रधान 
कारण हू। ध्वानुस्मृतिरिह विहिता ग्राथ माक्षाय सब | प्राय मोक्ष मे उसी को 
छाटोग्योपनिपद में वताया गया है । तदनुसार आहार शुद्धि से सत्त्वपुद्धि होकर प्रुवा 
स्मृति होती हैं। ध्ुवास्मृति स सभी ग्रथियों का मोक्ष” होता हू । छाण्उ० छरदारा 
वेदों में आत्मा को देखना चाहिए, उसका देखन पर उस ब्रह्म को दखता हू इत्यादि 
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बादया को देखा जाता है। वेदातदेविन वा वहना है वि. स्पष्टदृष्टि भी विशदरूप स्ते 
स्मृति वो ही सवेत बरती है। द॒ंष्टि झ्ञदस्तु स्मृतिमेब विशिनष्टि। ्ष्टे देवल चाछुप 
प्रत्यक्ष मं ही सवुचित नहीं है भय दद्ियश्रत्ला म भी इसका विस्तार है, कयोवि 
स्मृति चाट का बाहुत्य है, इसलिए सक्षणा स दृष्टि का अथ स्मृति करना उचित ही 
है। गीता में भो भक्ति का ही चरमोपाय बताया गया है इसलिए भक्ति ही वदान्त 
विहितसाधनभूतनान है। “ययायपरिणुद्धि म॑ भी वेदान्तदशिक मे कहा है कि प्रीति 
नपात्मगान हो भक्तिल्पात्मक है जो प्रवरणदण समाधि बहा जाता है। प्रीतिन्प 
भव ज्ञान प्रवरुण विशेषात्‌ समाधि । यह भक्तियोग दहरविद्या, उपकोशलविद्य/ वेश्वा 
नरविद्या, मधुविद्या आदि भेदा से जाती जाती है॥ इनम कसी एक विद्या का झाश्य 
लेबर भक्त माध्प्राप्त वर सबता है “योकि मोक्ष म फल तारतम्य नहीं है। 
भत्तो वी दा बाटिया हैं एकाती और भप्रभेगाती। श्रथम बोटि के वे भक्त 
हू जो भगवान्‌ व॑ श्रर्तिष्क्त भ्रय देववा की उपासना नहीं करते। जा बुद्ध माँगना 
होता है. भगवान्‌ स ही मॉग्त हैं। वे मगवत्‌ पारायण होकर देवताप्ना से बहते है--- 
त्वयापि३? प्राप्तमश्वय यतसस्‍्त तापयाम्यहम्‌ । 
नाहमाराधयामि त्वामु तव वद्धोॉयमजति शा 
रुत्व प्रहर वा मा वा मयि वद्ध पुरदर | 
नाहमुत्मृज्य गोवि-दमपरानाराबयामि भो ॥॥ 
है दव। आपने जिस भगवान्‌ से ऐश्वय प्राप्त क्या है उस भगवान्‌ को 
प्रसान करने मे सबरिय हूँ श्रापकी उपासना मी मुभे अपेक्षा नही है। सविनय निवदत 
कर रहा हूं। श्राप चाह तो हू इद्र, मरे उपर वद्य प्रहार करें। मैं गाविद के भ्रति- 
क्त भ्रय दवताओ्ों थी उपासना नहीं कर सकता ।* ऐसे भक्त भगवान्‌ वी ब्पा के 
पात्र के जात हैं। दवगण भी उहै प्रणाम करने लगते हैं। विप्णुषम म कहा भी 
गया है-- 
द्रवाति! 5 दत्या प्रणभात दवता नत्याति रक्षास्यपर्यात चारय । 
यत्वीतन त्‌ सोद्भुत रूप केसरी ममास्तु मागल्यविवद्धप हरि ॥ 
जिस भगवान्‌ का बीतन फरन पर असुर भागन लगते है। देवता प्रणाम 
करने लगते हैं राक्षस नष्ट हाते हैं झत्रु दल भाग जाता है वे परदुभुत रूप घारी नर- 
शिंह विष्णु हमारा मगल करें (0! 
अय?? भक्ति भी दोकघ्रवार की होती है प्रयोजनातर परक भक्ति, २ 
भ्रत यप्रयाजनभगवद्भक्ति या प्रेम | प्रथम प्रव।र बी भक्ति गणिकालकारतुत्य निरृप्ट 
है, द्वितीय पतिप्रतालकारतुल्य उत्दृष्ट है। भनकाती भवत भगवान्‌ तथा श्रय देव 
पा की उपासना करते हैँ ये निवृष्ट भक्त माने जाते हैं. परतु वे भक्त जो विप्णु१8 
गर बुद्धि स कर्तव्य भाव से भगवान्‌ की प्रसन्‍्तता केलिए झय देवताओरी वी उपा 
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सना करते हैं, उत्डृष्ट भक्ती मे आते है। भगवान्‌ तथा उनके भक्त देवताओो से जिनम 
शकर, पावती, गणेश, गरड, हसुमान, प्रजापति तथा भास्वर भुण्य हैं पराभकित पी 
याचना करने चाला भवत भी उत्हष्ट ही है। 

वेदातदेशिक' के सिद्धांत के झनुसार परमपद या पराभक्ति प्राप्ति केलिए 
नव सोपानों पर आस्ढ होना पड़ता है। उदहे क्रमश १- व्विक २ निर्वेद ३ विर 
क्ति, ४ भीति ४ प्रप्तादन, ६- उत्कमण, ७ अविरानि ८ दिव्यदशप्राप्ति, ६ 
प्राप्ति कहा गया हे। 

विवेक' का तात्पय भगदत्तत्त्व वाज्ञन है। जीव परमात्मा का चान जीवका 
वर्त्तव्य तथा भवर्त्तय का ज्ञान, ससार के दुख वा ज्ञान झादिक है, जो भगवान्‌ वी 
कृपा तथा जीव वी साधना स मिलता है। निर्वेद विवेक होने के बाद होता है, जीव 
सासारिब' श्रवस्था से निविष्ण होता है वह भ्रपनी वतमान अवस्था पर व रुणमझदन 
रत हो जाता है, उसे क्सी प्रकार का रुख भोग एवं एश्वय मे नही मिलता, वह पाप 
करने से डरता है। यह तभी सम्भव है जब #िर्वेद विवक्युक्त हो । 

निर्वेद के बाद शुद्ध बैराग्य उत्पन्त होता है । यह सुख भोग बे' साधन, शरीर, 
सम्पत्ति, लोकलोका तरप्राप्ति ऐश्वय, निधिपद श्रौर अधिकार सबसे हाता है । क्वत्य 
सं, जो जीवात्मरतिरूप हैं, परतु परमात्मरति से शूय है भवित वी साधना में बराग्य 
हांता है। वराग्य वे' कारण पुत्र ऐश्वय एवं उस्के कारण नाया प्रकार वे दु सा से 
जीव डरता है। वह ब्रह्मपद रुद्रपद इद्धपद को भी ट्ुक्राता है। एक भक्ति वी 
ही कामना करता है। यह भीति णो सप्तार से होती है उस भक्ति मे विनियुवत 
करती है जो पूण्ण भ तेबचान्कि है। भीत से भग्वान्‌ वो प्रस्त व ने बलिए जीव 
प्रयत्न १रने लगता है। भक्ति से उसकी स्वत महिमा बढदी है, इ द्वाटिक दवता 
उससे डरने लगते ह सिद्धियाँ श्रौर विधियाँ उसकी चेटी बन जप्ती हैं वह भ्रन यत्ता 
धा त्याग न कर भगवान पर पूण निर्भर होता जाता हैं फ्लत हरीर पयत उसे 
भगवद्‌ भक्तिजय ऐश्वय मिलता ही है। 

शरीरपात क॑ बाद वह उद्धव लोग मे गमव बरता है। "रोरपात के पहले 
भक्‍त शपपने पुरातन करों का प्रायज्वित करता है। भगवान्‌ भ्रमित प्रभाव स उसकी 
सहायता करते हैं। वह शरीर से भी छूणा करने लगता है उसे त्यागने वेलिय इ६था 
तथा भगवान्‌ वी दिव्यसेवा केलिये उत्सुक हो जाता है। दारीरपात भगवान्‌ बरते 
हैं. उसकी प्रात्मा स्व छ होबर उज्रमण बरती है। उसे भ्रचिरादिब ९ देवता सम्मान 
सहित ले जात हैं। एकल पक्ष के अभिमानी देवता उत्तरायण सवसरूर झौर वायु के 
अ्रभिमाती ददता सूच तथा चद्रादिक यथा मर्य्याटा भ्पी भ्रपदी झात्ति से भाग ले 
जात हैं। दह श्राय स्थानो वो पार वर बविरजा नदी म पहुँचता ह हाँ स दह स्तान 
मर मोक्ष के विव्धि रुपा को दखता हुआ वदुष्ठ म पहुंचता ह । यह ववृष्ठ ही दिव्य 
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देश है, जहा भग्वान आण्न ऐ दव स युत्त हाकर भक्त वे अंद ग्रनुमार सादत॑ औतोब, 
$। | 
है, जहा । 


शोला में सम्मिटिति चर मोर सुख दा 
बाचदव झरिक वा स्वर्प बनाकर भक्त वो लौता में सम्मिटिति घर मत सु 
प्रमुभव वरात हैं । 


अगवान्‌ वे चुया वा झदुभद बरता 
बह सायु यमोक्ष प्राप्त कर भगवान्‌ दे सकर एुर्म, 5 


मम्पुख बेंद मार्ती से ऋतौ- 
हा उनका रित्यमक्ति मे लीने रहता है। वहा 308 बा हर 5 के 

दा जिस गान और सुलन र झ्ानन्द उ"े 
हद स्वत वा भ्दसर उह मिलता है जिः सुन पे 
किड़ता है। परमतट्मारहा पदुपटवी प्रेम पात्रस्याच्छिद्रित महामणे ककय स्दीइंट 
प्रणम्य प्रभुद्य स्तावाशि गीत्वा, सर्तिस्दा भश्ुद्ुवप्रादीनवदगीतानि थूल्रा च 38 
भहहट प्रद्याहिर बरड्प्रयाजक्र्राहित महाह्ृवयरस्थम्व हैनुम्ता प्रति पतन 
विधिता मरिया धर्मापहे। परम पत सापान- नंदमु छान) महा मुनसीशउ ने 


मद सौपना वा सात सौपानों मे स्वीवार वर लिया है। सवारी सामान जीन भी 
हर 
एस ही सात सोपानों व माता है | 


नवधा भक्ति 


मर प्रवार का भक्ति वो शीमदुरागवर्त्रए मे वायानत्ति वहा ग्या है. जा 
ऋण १ श्रवण ३ शीतन, ३ स्मरण, ४ चरणसवा, ४ ग्र्चा, ६ बदन, ७ शृंय 
भाव ८ भत्री धौर ६ प्रात्मनिदेटरुप म जानी जाती है। यह (सवपाटिफ) मग्वानु 
के गुणा एव वधाह्रो वा हा हृता है सदा भण्वान्‌ ठथा उन्बे परिवार के देवताओं 
भी प्रपेसित है मह पाचरात्रां वा मत है। सरब्य और आमतिवत्त भगवान्‌ के साथ 
है हाता है। 


बुएाज आणचाओं में प्रथिवातव/7 रस सायत भक्ति मारत हैं। नवया मकिति 
पे उपरात हे परामा आरस्म झठो है। स्वा० भयपुयूटन सामस्वती था कथन हूं 
हि पराभक्ति म शा सवधानक्ति चस सबती है। वेटन्त्तिलते ? साप्रमस्य में सा 
मा ते झा हैं मासस्टस्पकभकित में बंदगान तथा उसबा व स्वाढार बर श्दप, 
इोतेत रदीवार बर ता लत हैं. विलतु भाषा शोर भाव वी अ्रनौडिचिता भी मातत्रे हैं, 


जो मानुप टेवाटिक' उच्च रस से कमल एव मधुर हैं। मपमूटन जा इस भक्त बे 
बृहालुभूति सं पृथक्त भानवे हुए चितत वि द्वात पर अदापादिक 


82238 पर अवधादिक सबया अंकित ढग साध्य 
मानत हैँ। वल्बन्‍्वल्लिक मोख झुप में दो श्रवधाटिक दायरा अनुभूति पिलेद 

तेया बकय घालि लाश स्वदाव विनप प्रतिप्रात्न क्सत हैं, प्रात्य निवलद ठा हवा चुका 
गला है। प्रशषि पाण्च्यि के अनुसार नवधा मत्ित ाथतन्‍्पा है। श्वायालिक में स 
एड वे शनुप्यान से भा पर भक्ति वी सिदि सम्भव है। महाँत दे ण्टों मे पर: 
है खदसदेंपं ता झाह। ।॥०८४ इद्बर वुष्टरवा आप बनी भगष्झ ह 
कह परोशक्षि झा विद्धि पर्यइदर दे; प्रश्ताद पृद्रक लती है । श्क ये नी 


अंगदात्‌ प्रसन्न 
न प्रपनन दूकर भक्त बा पनोरष पृण कस्त है। मोतए में बज धातु का जा 
[ हजीनादिय शो बर्ारतिपास्चि! 


हैं; 


सना बरते हैं, उल्ृष्ट भक्तों में श्राति हैं। भगवानु तथा उनवे भक्त देवताओं से जिनम 
शकर, पांवती, गशेश, गरड, हनुमान, प्रजापति तथा भास्वर मुख्य हैं पराभरित थी 
याचना मरते वाला भक्त भी उलट ही है। 

वेदातदशिक वे सिद्धांत मे भनुसार परमपद या परामवित प्राप्ति केलिए 
नव सोपानो पर श्रारढ होगा पडता है। उहे क्रमश १ दिवेव २ निर्वेद ३ बिर- 
कित, ४ भीति, ५ प्रत्तातन, ६- उत्तमण, ७ पभ्रविराति, ८ दिव्यतशप्राप्ति, ६ 
पराप्ति कहा गया है। 

विवेक या तात्पय भगव्त्तत््व्बा चन है। जीव परमात्मा का चान, जीवका 
वर्त्तव्य तथा भवर्त्तय का भान, ससार के दुख वा भान झ्ादिद है, जो भगवान्‌ वी 
बरपा तथा जीव थी साधना स मिलता है। निर्वेद विवव होने के बाद होता है जीव 
सासारिष' भ्रवस्था स निविष्ण हाता है वह भपनी वतमान प्रवस्था पर व रणकरदन- 
रत हा जाता है, उसे विसी प्रवार था रुख भोग एवं ऐश्वय मे नहीं मिलता, वह पाप 
करने से डरता है। यह तभी सम्भव है जब “वेद विवेक्युक्त हो ॥ 

निर्वेद के बाद घुद्ध वैराग्य उत्पन्त होता है। यह धुख भोग वे साधन शरीर, 
सम्पत्ति, लोबलोवान्तरप्राप्ति एश्बय, निधिपत झौर अधिकार सबसे होता है । कवल्य 
से, जो जीवात्मरतिरूप है, परतु परमात्मरति स छु-य है भक्ति बी साशना म चराग्य 
हांता है। वराग्य के पारण पुन ऐश्वय एवं उस्के वारण नाना प्रकार बे दुखा से 
जीव डरता है! वह ग्रह्मपरद रद्रपद इद्धपद को भी टहुकराता है। एक भक्ति बी 
ही कामना बरता है। यह भीति जो ससार से होती है उसे भक्त मे विनियुवतत 
करती है, जो पूण म ऐेबनाकि है। भाीत से भग्वान्‌ वो प्रर न व ने बेलिए जीव 
प्रयत्त १रने लगता है। भक्ति से उसकी स्वत महिमा बढती है इ द्राटिक देवता 
उससे डरने लगते हैं, सिद्धियाँ श्रोर विधियाँ उसकी चेटी बन जण्ती हैं, वह प्रन यता 
था त्याग न बर भगवान्‌ पर पुण निर्भर होता जाता है फ्लत शरीर पय ते उसे 
भगवद्‌ भक्तिजय ऐश्वय मिलता ही है। 

इरीगपात के बाद वह उद्धव लोग मे गमन करता है। धरीरपात के पहले 
भक्‍त भपने पुरातन कर्मों का प्रायस्चित करता है। भगवान्‌ अमित प्रभाव से उसकी 
सहायता करते हैं। वह शरीर से भी घृणा करन लगता है उस त्यागने वे लिये इ हुवा 
तथा भगवान्‌ वो दिव्यसेवा केतिये उत्सुक हो जाता है। शरीरपात भगवान्‌ करते 
है, उसबी आत्मा स्व छ होकर उज़मण बरती है! उसे प्रविरादिक१ ४ दवता सम्मान 
सहित ले जाते हैं। शुक्ल पक्ष के अभिमानी दवता उत्तरायण सवर्ूर झौर वायु वे 
अभिमानी देवता सूय तथा चद्भादिक यथा मर्य्यादा श्रपनी भ्रपदों शक्ति से भागे ले 
जात हैं। वह भ्राय स्थानों को पार कर विरजा नदी म पहुँचता हैं “हाँ स दह स्नान 
मर मोक्ष के दिव्धि रूपो यो दखता हुआ वकुष्ठ म पहुँचता हू । यह वबुष्ठ ही दिय 
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देश है जहाँ भग्वान्‌ अण्न ऐण्वय से युक्त हाकर भक्त बी रुचि अनुसार साकेत, गोलोक, 
व“दाबन झ्ाटिक वा स्वरुप बनाकर भक्त को लीला म सम्मिलित कर मोक्ष सुख का 
अनुभव करात॑ हैं। 

बह साय यमोक्ष प्राप्त कर भगवान्‌ वे सकल छुभ गुणा का झनुभव करता 
हुआ उनकी नित्यभक्ति मं लीन रहता है। वहा भगवान्‌ के सम्मुख वेद मजा से अली 
विक स्तवत वा झदसर उह मिलता है जिस गाने और सुनन से भ्रपार झानद उहें 
मिलता है। परमय्रदमास्ह परदुपदेवी प्रेम पात्रस्याच्छिद्वित महामणे कक्‍क्‍य स्वीडृत्य 
प्रणम्य प्रमुद्य स्तोताणि गीत्वा नर्तिस्वा, अश्रुल्रृवप्राचीनवेदग्रीवानि श्रुत्वा च दुबभ 
महानाल प्रत्याहिक वद्धिप्रयोजकरहित महाकक्यकरणस्थ हेतुभूता प्रीति श्रलभामहि 
विविना मदियया वर्तामहे। परम पद सापान- नवम्‌ सोपान । महात्मा तुलसीदास न 
नव सौपानां वा सात सौपानों भे स्वीबार बर लिया है। स्वामी रामानाद जी ने भी 
शसे ही सात सोपाना वो माना है। कै 

नवधा नक्ति 

नव प्रकार वी भक्ति को श्रीमद्मागवरत्‌ ? मे नवघामक्ति बहा गया है जो 
प्रमाण १ श्रवरश २ वीतन, ३ स्मरण, ४ चरणसेवा, ४ भर्चा, ६ बदन, ७ भरृत्य 
भाव ८ मंत्री भर ६ प्रात्मनिवेद-रूप मे जानी जाती है। यह (श्रवणादिक) भगवान्‌ 
के ग्रुणो एव क्याझी या ही ह ता है। सेवा भगवान्‌ तथा उनके परिवार के देवताञ्रा 
की भ्पेक्षित है यह पाचरात्रो का मत है। सरय झौर स्‍झात्मतिवेदन भगवान्‌ व साथ 
हा हाता है। 

बष्णव शावार्यों मे अधिवाटा4? इसे साधव भक्ति मानते हैं। नवधा भक्ति 
के उपरात ही पराभक्ति भ्रारम्भ होती है। स्वा० मधुसूदन स-स्वती का कथन है 
कि पराभक्ति म भी नवधाभक्ति चल सकती है। वेलटातदेशिक? £ साधनरूप मे तो 
मा ते ही हैं माक्ष्म्यस्पक्भक्ति म बेदगान तथा उसदा श्रवण स्वीकार कर श्रवण 
बीतन स्वीकार बर तो लेते है, कितु भाषा और भाव वी भ्रतौक्विता भी मानते है 
जो भानुप देवाटिक उच्चारण से कमल एव मधुर हैं। मधुसूदन जी इस भक्ति वो 
वृह्मानुभूति स पृथक मानत हुए चित्त ति होद पर श्रवणादिक नवघा भक्त का साध्य 
रूप म भी मानते हैँ। बदातदेलिक मोल सुख म ही श्रवणादिक द्वारा अनुभूति विशेष 
तेथा कक्य भ्रादि द्वारा स्वभाव विगेष प्रतिपादन करते हैं भ्रात्म निवेदन तो हो चुका 
रहता है। महवि शाण्डिल्य थेः अनुसार नवंघा भक्ति साधनरुपा है। श्रवणादिक मं से 
एवं के प्रनुष्ठान से भी परा भक्ति वी सिद्धि सस्मव है। महय के शाला मं- परा- 
इत्पेबसरबेया तथा ह्याह। ।१२८४ ईइदर तुप्टेरका श्रपि वली। २६१६३॥ 

यह पर्ाभक्ति बी सिद्धि परमंशवर वे प्रसाद पृवक देती है। एक सभी 
भगवान श्रसत्त हाकर भक्त का मनोरथ पूण करत हैं। गीता म यज घातु का जो 
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प्रयोग है, बह सकाम यजन वा :ही है, निष्दाम यच्त का फल ही गवत्पदप्राप्ति है। 
योग के ध्यान का नियम नही है, वेवल भगवान्‌ मे मन लगाने केलिए ही इस्का 
विधान है। तुलसीदास** नव्धा भक्तियों को परा वी सहामिका भी मानते हैं । 
एक्ट बार का क्या गया स्मरणवोतनादि भी प्रापपु ण को दग्ध करने वाला है। 
धभशासत्रों में जो विदिधग्रत बताए गये हैं उतके समान ही नवधामक्ति एनदती है 
परन्तु इसमें मुण्डनादिक भ्रय प्रायश्चित्तों की अपेक्षा नही है। इस भक्ति में उच्च 
ब्राह्मण से लेवर भ्रधम चाण्डाल यवन श्रादि जातिया का भी भ्रधिकार है। इसम 
सामान्यत प्रहिसा, सत्य भ्रत्नोष भस्तेय श्राति बी तरह अधिवारी भेद बा विचार 
नही है! महपि श/ण्डिल्य का कथन है -- 
भनिद्यया यधिव्रियते पारम्पर्या सामायवत्‌ ॥२२७५। 

श्री वेदान्तदेशिक भी इस प्रकार बी गौणी शक्ति को जो भ्रपत्ति म सहायव' 
है, मध्वाचाय भोर निम्थार्कॉाचाय4* की तरह सबकेलिए बिनाभेदेशाव के उपादेय 
समभते हैं । 

भक्ति और प्रासक्तियाँ 

भावित एक रागानुगा वत्ति है, यह पहले स्पष्ट विया गया है । यह राग दा 
प्रकार का होता हे-- हीन एवं शुद्ध । हीन, लोक दिपयक राग ह जो इद्रियों एव 
उससे सम्बंधित विषयों में हाता ह। घुद्ध राय ही भगवद्‌ विपयक होता ह। इसी 
राग से भासक्ति वा भी बोष हता हू। यह राग ही एक्ट प्रकार का होकर 
एकादश भासक्तियाँ पहलाता है। महपि नारद ने स्पष्ट बिया है कि एक्धा पि भ्रने 
बधाभवित सूत्र 5९। तदएसार प्रथम भ सुकिति गुण माहात्य सचंब है। इसम भक्त 
भगवान के ग्रुणो वा माहात्म्य सुनता है उससे शेध प्रेम दिखाता है। भगवान वे 
शु(झो को सुनकर या पढ़वर कम्प स्वेद स्वर व ण्यादिक सं युक्र हां जाता है। 

रूपासक्ति दूसरी प्रकार वी जासवित है। भव इसमे भगवान के विविध 
रूपो फो देखकर कसी एक पर झासकत ह ता है उस रूप के प्रति त-मय हो जाता 
है। उसे प्रदुभुत ग्रनम ८ दरान मात्र से ही होने लगता है। श्रपर भासक्ति पूजा में 
होती है। भगवान्‌ वी पूजा म ही *दत शागयुकत रहता है। प्रुप्प च दन माादिक 
सम्भार के सम्पदन मे और समपण करने मे दह त-मय रहता है, और एक दिरेष 
प्रकार के झ्रानद का धनुभव बरता है। एवं भ्रयासक्ति दास्यसशव है। इसमें भक्त 
भगवान के मादिर या भकतो वे रूप म विविध प्रकार की सेवा करता है। भंगवान 
के उत्सदो मे भाक्यों में तथा नित्य राजमोग में उनकी परिचर्या करते हुए उनमें 
विशेष रेचि दिखाता है। उसके चित्त वी द्रुति होती है । 

स्मरणसबित चौथी झ्लासवित है इसमे भक्त भगवान वो विविध लीलाओं 
का स्मरण कर, भावविमोर हो जाता है । उसकी आँखो से अथुवात होने लगता है।। 
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श्रानाद से प्रफुल्ल हो जाता है। सरव्यामक्ति म सखिभाव से मन म ही भगवान्‌ वा 
स्मरण करता है तथा पूजादिक बाह्य व्यवहारा मे भी भगवान्‌ के श्रीविग्नह से मिश्रदत्‌ 
व्यवहार बरता है। कान्तासक्ति सातवी आसक्ति है। इसमे भक्त भगवान्‌ को पतिरूप 
मे समभता है। भगवान्‌ के साथ माउसिकरति का स्मरण करता है, मधुरमाव के गीता 
घो घुनता है या स्वय रचना करता है। कुछ ससिसम्प्रदाय वे प्राघुनिक भक्त श्रपना 
नाम भी ख््रीवाचक रखने हैं तथा बाह्मवेष भूषा भी स्री वी तरह धारण बरते हैं। 
“स्तव में यह भ्रासक्ति मानसिक है, वहा श्राचरण से इसवा सम्बाघ उपह्सास्पद 
ही है पर-तु राजक्ल यह प्रचलित हो चुझा है। इस प्रवार वे साधक प्रधिकतर 
बृष्णोपासव हू। श्रयोध्या तथा विहार के कुछ साधवा राममवत भी मधुर भाव की 
उपासना करत पाये जाते हैं। तुलसीटास*१ (झौर वद/न्तदेटिक) मानसिक स्तर पर 
इमे मानत थे । 

वालल्यरूप में भगवान्‌ से श्रासक्ति भी देखी जाती है। नादयत्रोटा पुतरूप 
मे ही भगवानु वी भक्ति करते थे। वलमाचाय के सम्प्रटाय म भी बाल गोपाल थी 
उपासना इसी श्रासक्ति के प्न्तगत श्राती है। यह रामभक्तियाखा तथा दृष्णभत्ति 
शाखा के साकार उपासकों मे पायी जाती है॥ निराकार उपासना म इसकी सत्ता नहीं 
है। तुलरी के राम के पिता दशरथ और क्वेयी भी वात्मल्य भक्ति करती हैं। श्रात्म 
जिवेल्नासक्ति महपि यारद के अनुसार नवम ग्रासक्ति है। इसप्र भक्त अपने सत्रस्व 
रहित छीवन वो भी समर्पित कर झानट वा झनुभव करता है। वाम्तव में यह भरा 
सत्ति स्वतात्र नहीं है। सभी आर्सा तयो में यह व्याप्त है। तमयासक्ति दश्मी श्रा 
मा त है इसमे भवत भगवान्‌ से श्रभि न ही श्रपने को सममता है। वष्ट इसआसबिति 
मे >त्य साहचय झुख का श्रदुमव कण्ता है। यह तम्यताल प्रह्ृत भौर विकार दोनो 
भ्र्यों मे नही है के ल प्राचुय भ्रथ मे है “सलिए भकत्र भगवान्‌ म॑ श्रपन वो माता 
थी मोड़ की तरह लीन समभता है। उही में क्रीडा भर रमण का भनुभव मानसिक 
रूप से करता है। 

आर तिम असक्ति परमविरहार्सा न है। इसके भक्त दात्सल्ण या वान्ताभाव 
से भक्ति करता हुआ वियोगावस्था का श्रनुभव करता है। वह भगव न्‌ को पान के 
जिए छटठपटान लगता है। इसम प्रलाप, उमाद अ्रम झौर ब्रास झ्ाटिक स्थितियों में 
जाता हुआ क्षण भर भी जीना नहीं चाहता। वास्तव म भक्ति की पाराक प्टा ही यह 
वार्सक्ति है। यद्यपि इस श्युगार भ्रौर वात्मल्य से पृथक मानना गौरव है तथापि महत्त्व 
की दृष्टि स यह स्वोपरि है। सिद्धातत सुतसी इहें झ वीकार नही करते । वेदा-त- 
दषिक थी इनका अनुमोत्न बरते हैं। दशरथ कौर्ल्या तथा सीता म परम विग्हा 
स्क्ति श्लिती है। 

सम्पूण आमक्तिया को पाँचो भावा मं झतभूत वर लिया गया है। वे पाँचो 
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भहप्य शात सरय, वात्सत्य' दास्य श्रौर मधुर नामो से जाने जात है। गुण 
माहत्म्यासक्ति स्पासक्ति, पूजासक्ति, स्मरणासक्ति ग्ात्मनिवत्नासक्ति भौर त मयाशाक्ति 
सभी भावा मे सवनिष्ठ हैं केवल विरहासक्ति, माधुय, सारय, वात्सल्य और दास्य म- 
मेरे विचार से समाहित है। बहुत से विचारक टास्यभाव मे विरहासक्ति यहां मानते । 
दास्य भो प्रेममूलक हाता हैं पशुपक्षी भी विरह का अभ्रनुभव बरते दसे जात हैं जिसमे 
दास्पमाव ही है। ? स्यभाव दात्सल्य या काताभाव की तरह रागयुक्त सयोग एव 
वियांगघर्मा होता है। माधुय पतिभाव वा न होकर पितृभाव या रक्षप्भाव वा हाता 
है। लोब' मे इवान या गौ इत्यादि अपने पालक या रक्षद के वियोग मे व्याकुल दख 
जाते हूँ। न तो वहाँ काताभाव रहता है और न वात्सत्ल या स्रय ही हता है। 
बहाँ 'शुद्धरूप म दास्य या सब्यसवक्भाव ही “हता है। शातभाव मे चित्त म व्यावु 
लता वे प्रभाव से विरह वा रहना ग्सम्भव है। 

यदि चित्त वी द्र,ति वो +क्ति माना जाय ता शातभाव मात्र चान वा भाव 
होगा, जसा थिः श्रद्व तवेशत या साग्य'ख्र मानत हैं । मधूयूटन से स्पत्ती जा न शांत 
पो भक्ति मे स्थापित किया है ध्सविए उनवी परिभाषा द्वतिमुतय सपूरा है। पिवेंद 
के बाद चित्त गा त होता है भक्ति म॑ सफुरण हांता है। यही भान ह्लौर भक्ति का 
भेटवा तत्त्व उ हामे स्परीकार किया है। 

वेदाततेथिक नद्गुति घो भी ज्ञान ही पह्य है इसलिए उावा परिनापाम 
शातरस तथा दशातभाव रखा गा सकता है दूसत वात यह है विः मधुगूटा णी यह 
स्पष्ट नहीं १'रते कि ईश्वर म यारहित 'ुद्ध है या मं याराहित शुद्ध । वे भी ता साका 
रत्रहम भर्यात्‌ माय वछनव्रह्ां थी पराभक्ति बताते हैं और बभी यह भी पह दत हैं 
कि निष्पाधिव ग्रह्म वी ही भक्ति प्रभाष्ट है। यदि मायावी संगुचित्‌ द्रदा की भक्ति 
परमपुरपाथ भानन ह₹ तो शुद्ध ब्रह्म से श्रवश्य तिशष्ठ होगी। यह चुद्धब्रह्म की भक्ति 
मानते हैं तो यह निर पारभक्ति होगी सावार नहीं। निराकारभत्ति भी दाम ही 
सम्भव है अक्षत मे "हो क्योंकि भान के बाद द्वत क नाथ हा जाने पर पराभतत्ति 
किसको शौन बरेगा ? यलि भ्रतान सहित पराभक्ति वे मानते है तो व७ गौणीभति 
हांगी पराभक्ति नही हागी। भक्ति प्र चार्यो वा सव सम्मत्‌ सिद्धात है जि प्राभक्ति 
भान पूवन' होती है भ्रगात पूपक नहीं। इसलिए श्द्॑त दिद्धांत मे अनुसार बैवेत 
गौणीभक्ति ही सम्मव है जा घवराचाय महाराज वा भी इफ है। श्रामद्मागवता 7 
में भी भक्ति शौर न घो एवं ही भगवा बपिल न बहा है। तुलसी! भी गो 
मे ऐवय मानत हैं। 

तुर्सासाहित्य में आसफ्तियाँ 

तुलसीटास जी निजी रूप म दाम्य*? भक्ति बरत हैं। हुुमानु झौर लस्ण 
भी दास्यमत्ति बरत हैं री धौर हएुमानु मं भेट नहा हैं। बौसाया बत्मायन व 
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से भक्ति करती है परन्तु विभीषणसरथभाव वी | सीता तथा मिथिला वी नारियाँ 
कान्ताभाव से झासक्त हैं। काक्भुशुण्डी भारद्राज झौर याग्यवय भी दास्‍्यभाव मे 
ही शचि लेत हैं। मास म सभी भाव हैं, परातु प्रधानता दसस्य की है। वेदान्तदेटिवा 
भ्रच्युतरातक' में दास्य भौर मघुर दानो भावी पर ऊुक्ते हैं। परम विरहासक्ति वौसल्या 
श्रौर सीता के अतिरित्त दशरथ मे मिलती है भरत और लक्ष्मण भी इससे पृथवा 
नही हैं। रूपासक्ति प्राय सभी भक्तों में हैं। ग्रुण माहात्म्यासक्ति तुलसी भारद्वाज, 
भरत, केव्ट शबरी झ्रादि म मिलता है। पूजासक्ति सभी मे प्राय है। 

भक्ति शरणागति श्र वर्णाश्रिम 

भक्ति और शरणागति पृथक है या भ्रपृषक इस विषय म प्राचीन ग्रथ मौन 
प्रतात होते हैं। भक्ति प्रपत्ति तथा शरण।गति दाब्दों का प्रणेग साथ-साथ दिखाई 
दता है। रामानुजाचाय की परम्परा भप्रवतारों से सम्पृक्त है इसलिए उनके यहाँ दोता 
को पृथक रूप म दखा गया है। निम्वाक*० सम्प्रदाय हरणागति सहित भक्ति करता 
है। उसके झनुसार परमक्ति शरणागति रहित हो ही नहीं सकती। माध्व सम्प्रदाय 
भी भंक्ति म हरण गति झ्वश्यक मानता है। इसम वल्माचाय वी भी स्वीकृति है। 
बटा तदेशिक भी भक्ति और शरखणागति का ध्योगय श्रित मानते हैं परन्तु भक्ति की 
ब्रह्मचिया तथा द्विज वे लिए उपादेष बताते हैं। लोकाचाय भी भक्ति था भप्रपत्ति से 
भिन तथा दोनी को निरपक्ष मानते हैं। रामानट जी भी लोकाचाय बे' अनुसार ही 
मत व्यक्ति करत हैं। 

भक्ति और प्रपत्ति वी मान्यता रामानुजसम्प्रदाय म दा प्रकार की है। वदा'त 
देशिक के विचार से प्रभावितपरम्परा द्विजो के लिए जो समय है भक्ति अनिवाय 
मानती हू झौर उसे भिन्‍न जिहें बैटविद्या श्रगात है दारणागतिविद्या उपादेय 
बताती है। दूसरी परम्परा लोबाचाय वी है जिसमे रामा दाचाय तथा सखिसम्प्रदाय 
मे आचाय भी आते है शरणागति तथा भक्ति का पृथक मानती हुए शरणागति का 
सबतेतिए अनिवाय मानती है। भक्ति झौर हारणागति मे मौलिक भेद यह है कि 
कमवज्ञात्‌ भक्त का पुनज म प्रहणा वरना पडता है बमक्षय के प.चात्‌ ही उस मोक्ष 
मिल सकता है प्रपत्तिविद्या म॑ इसकी झावश्यक्ता नहीं। दूसरी बात यह भी महत्त्व 
पूष्ठ है कि चरणागति म महाविश्वास अपेक्षित है, भक्ति म विध्वास की कमी भी हा 
सकती है। तीसरा भेट यह है कि भक्ति साधनछूपा भी है हारणागति सिद्धापाय है। 
भद्धि का नित्य अ्र्यास कश्ना पढ़ता है दारणायति जीवन मे एक बार हतत्ती है। भत्ति 
में प्रायरिचच तथा वणश्रिमघम का पालन अनिवाय है ध्रणाग्रति मे भगवान्‌ का 
हारणवरण ही पर्याप्त है। यह ब्रह्मा वी तरह झमीघ है । चरणायति मे सभी धर्मो 
का त्याग कश्ना पडत, है यहाँ तकः कि नित्यवदिववम भी आवश्यक है कंब्ले मववान्‌ 
की सेवा ही पर्याप्त है। भक्ति म अनक झासक्तियाँ हैं चारणागति म कक्‍य या दासता 
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ही अपेधित है। शरणागति में विष्णु या उनके भाय भवतार के श्रति भतयता ही 
अपेलित हैं, भ्राय देवों की उपासना यथोचित पालन करने वे बधरण या इृद्धानिव 
दवताझो थी पूजा करनी ही पडेगी। 

भक्ति मे वर्णाश्मधम वी मर्याटा रह सकती है प्रपचि में वर्णाश्मधम अनि 
वाय नहीं है। भागवतधम ही प्रतिवाय है। भागवतधम मे प्रष्टालरी मत्र, गुर- 
उपासना वष्णवसेवा, तीयन्यात्रा, आदि प्राते हैं। प्रपनन भगवान्‌ से किसी दस्तु की 
माचना नहीं परता। भगव नु स्वयं सभी अस्तुएँ उसके लिए प्रदान करते हैं, जसे, 
मार्जारी प्रपने बच्चे, वे लिय करती है। प्रपत्चि म भी भक्ति की तरह गुरु एवं मत्र 
की आवश्यवता है, विन्तु झापत्तिवाल मे इनके बिना भी दरणागति सम्मव है। लावा 
चाय के भनुसार तप्तमुद्रा तिलक, नामकरण मत्र भादिक प्रपनन वे! लिए भ्रावश्यप' 
हैं। थे प्रपन्न के स्वम्पत्ञान तथा ऐश्वयलाभ भ सह'यव हैं। प्रपनश्र हाण तथा श्वपच 
मे कोई भेद नहीं है। ब्राह्मण पा भ्राचरण उच्तम हाने के बारण ध्वपच का भी उसे 
स्वीवपर परनां चाहिए केवल बदिवविधिविषान का ही स्याग करता खाहिए | शरणा 
गति भगवत्‌श्पा से ही होती है। श्री जी पुर्षवार ₹ुप भे सहायता करती हैं। इस 
मत वे प्नुसार प्रणवम श्र सबको सुआया जा सबता है। लब्मी भौर नार।यणा साकार 
श्री विग्रह सहित ही द्ारण्य है।॥॥7 

दूसरी विधारधारा वे झाचाय वेदातदेशिक हैं। उनके प्रनुसार भक्ति भौर 
प्रपत्ति वर्णाश्रमधम म पनुष्ठेय हैं। भक्ति म जिहू अधिवार नहीं उह ही प्रपत्ति 
करणीय है। प्रपत्ति मं धमम न्र॒ घा प्याग करना झनुचित है। भ्राश्रम श्रौर वण वे' 
पभनुसार देश बाल का ध्यान होना च।हिए | धम जा पाम्य*? हे या निषिद्ध है, वही 
त्याज्य है पर निष्कामभाव से नित्यतमित्तया एव निपकाम्धम भक्ति श्र पभ्रपत्ति दोनों 
को बढाने वाल हैं। इस मत के भनुसार लक्ष्मी या नारायण म॑ से कसी की प्रपत्ति 
भी दोनो की प्रपत्ति है ध्याकि शक्ति और शतक्तिम न मे भ्रभेद सम्बंध है पति भौर 
पत्नी म॑ पाथनयबुद्धि जडबुद्धि ही परत हैं। नवधाभक्ति हारणागति का ग्रग हैं तो 
शरणागति भा पराभक्ति वा अग ही है इसलिए ये दोना प्म योन्याश्रित हैं प्रणाय मत्र 
भूद्रा के लिए त्याज्य है, भ्रय वीज सहित ही श्रष्टाक्षरमात्र ग्राह्म हैं। 

प्रपन का काइ अपराध नहीं करा चाहिए । यदि यह हो जाय तो प्राय 
श्चित्तसहित पुन शरणागत होना हाहिए | प्रपन को भी भवत वी ही तरह भगवान्‌ 
की शरण ग्रहण कर अपने शुभकर्मो को करते रहता चाहिए ॥ जिस प्रवार व *र 
था बच्चा भपनी माँ को पवडकर ही सुरक्षित रहता है उसी प्रकार भक्त या प्रपन्‍न 
भगवान्‌ से सम्ब घ जोड़कर तथा उसके आदेशरूप सदुधम का पालन बरने ही परम 
पुस्षाथ पा सकता है उसका त्याग कर भ्रवमण्य बनने से वह भगवद्प्रीति क, भ्रधि 
बारी नहीं बन सबता । भगवदनु ने है थ, पाँव भ्रास कान, व्यर्थ रहने के लिए नहां 
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९ > नी पड 
बताए हैं श्रपनी लीला के सम्पादन के ही लिए हम प्रदान विए हैं इसलिए यथा 
मर्यादा, मयाशक्ति भगवदबुद्धि से सक्रिय रहकर हो, उह प्रसन्न किया जा सकता 
है। यदि भगवात्‌ धम को स्थापना वे! लिए अवतार ग्रहण करते हैं तो भक्त वा 
कर्सव्य है विः वह भी घमरला भे सहायक हो | भगवान्‌ को घम एवं मर्यादा प्रिव है 
ब्सलिए भी प्रपन को भगवान्‌ का झासन मान्य होता चाहिए। भगवान्‌ विष्शु को 
ब्रह्मण्य कहा ग,्ता है ब्राह्मण धम एवं वेदा का रक्षव माना जाता है। गो एवं ब्राह्मण 
बी रक्षा बेलिए हो विशषकर विष्णु नीचे उतरत हैं इसलिए शरणागत या प्रप/ल 
ब्राह्मण बेद भर गा का तिरस्क्रार कर या अहकारवश अपने क" बडा समभ कर 
भगवत्‌प्रसाद या झनग्रह का भागी नहीं बन सकता । 

प्रपल्त भले ही भगवत्धम वे सारिटक्माग वे श्नुसरण बरन के वारण पवित्र 
हता है, परन्तु उसे यह भ्रधिवार नहीं कि वह वदिवा एवं लौकिक मर्यादा का वोडकर 
मनमाना वर। उसे ब्राह्मण का पद नहीं मिल सकता । वह भगवदुध्यान तथा परन 
पुरपाय कैलिए प्रयत्न करन भ ही ब्राह्मण के समान है। अपने भय क्मोंक लिए 
मर्पारा वा त्याग करन मे वह आह्यण से भिन उसी प्रकार है जसे कोई स्त्री प्रपनी 
माता, ननद बहिन सास तथा भावज से भिन्‍न है। शरीर समान होने के कारण 
जठानी का धम वह “ही निभा सकती और न ननन्‍्टा या सास का ही। यदि वह 
ऐसा करे तो जोक भ्रौर वेद दानी जगह ना का पात्र बनेगी। वहपाप की भागिदी 
बनगी। लोक में वणाश्रम नी इसी “ययाय के हिसाव से है. रक्त साम्य भ॑ भी मर्यादा 
है। परम्पर प्रेम एव कत्तंव्य बुद्धि होते पर भी परिवार म मर्यादा है उसी प्रकार 
परस्पर प्रम हात हुए समाज म भी मर्याटा है। बदातदेधिक वे प्रनुसार लाबाचाय 
का यह क्‍्यन उचित नही कि भगवतृप्रपन्‍न बराबर हा जाते हैं, भ्रौर उनमे कोई भेद 
नहीं होता । यति एसा मानना उनको इष्ट भी हो तो जीवात्मा की दृष्टि स ही होना 
चाहिए शरीर क सम्बधघ से नहां। 

प्रपत्ति में समी कम ही भगवान्‌ का निवल्ति हाते हैं! भ्रतर्यामी वी भी 
प्रपत्ति होती है। यागविद्या भी प्रपत्ति एवं भक्ति में सहायवः है। भग्वान्‌ श्रौर भक्त 
दोनों मे एक दूसरे को क्षमा करने की भावना तथा एक दूसरे पर भ्रावपित रहने का 
भाव दखा जाता है। प्रपत्ति मे अविश्वास हाते पर वह ब्रह्माख् की तरह निष्फल 
होती है। 

भक्ति-प्रपत्ति में साधक वाघक-तत्त्व 

भक्ति दो रूपों म टेखी जाती है, साघत और साध्या। साधनभत्ति म॑ प्रतेव' 
तत्त्व ऐस हैं जा विघ्च और भ्तराय वनवर आत हैं और प्रमेक सहायक भी हाते 
हैं। उत तत््ता मं साहचय वा भा अधिक महत्व है। यटि सासारिव भागष्धु लोके 
उ्छु लागा का साल्तिध्य मिले तो साधर वी स्थिति हरवॉटाल हा झाती है। दह घ्यय 
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से विचलित होकर लोवोमुख हो जाता है। इसी प्रदार यदि ऐसी वस्तुएँ भी उसने 
जीवन मे झधिक मिर्ले जो इरीद्रया को लुभानवाली हो, तो भी वह पथ भ्रष्ट हो सकता 
है। इसीलिए महधि नारद वा कहना है कि लोक्हानि होने पर चिता भक्त को 
नहीं करनी चाहिए। दुष्ट स्त्री नास्तिक, शत्रु तथा धनविषयकवार्ता भक्त को सुनना 
नही चाहिए। प्रभिमान, दम्भ क्रोव माह लोभ निंदा असूया मोह मत्सर का 
त्याग भी भक्त को अवश्य करना च हिए। ये भगवदुभवित वे उपघातकः हैं। उनके 
अनुसार अहिंसा, सत्य चौच दया आस्तिक्ता, आदि समाचारा वा अनिवायरूपसे 
पालन करना चाहिए। भातति स सर्भ्वा धत सच्छाम्त्रो का मनन तथा उनम ग्रादिष्ट कर्मों 
का अनुष्ठान भी वरना चाहिए। लाक, सुख, दु ख, इच्छा हानि, लाभ, झ्ादि वा जिस 
प्रवार हास हो वह यत्म निरतर जागस्व' हाकर बर । चाहिए । भगवान्‌ स प्रति 
कूल लोगो के श्रति उदाभीन छोता चाहिए। भगवान्‌ बः झनृतुल लोगा से प्रेम करना 
चाहिए। लोव भौर वेद म जो कम भगवतुप्रेम म॑ सहायक हा उनका करना तथा 
जो बाधक हो, उनका त्याग बरना चाहिए। भवजित सिद्ध छान पर भी शास्त्र की उवेता 
नहीं करनी चाहिए । 

श्रीमदुभागवत*4 महापुराण मे व्यास जी न लिखा है कि धम प्रथ और 
पामये जीव के सहायक महीं हैं इनका त्याग ही उचित है। सप्तम स्कध मे नारद 
युधिष्ठिर से कह रहे हैं कि वराग्यसिद्ध होने पर भगवान्‌ मे तमयत्ता भ्रनायास हो ज'ती 
है। यदि भक्ति योग भसफ्ल हो जाय ता भी वराग्य नही होता -- 

यथा वरभ्य बेन मत्य तनूमयता इयत्‌ । 
न तथ भक्ति यागेन इति में निश्चिता भति ॥२६॥ 

भगवान कपिल भी अपनी भाता से स्पष्ट कहते हैं वि मन अभ्रहकार काम 
प्रोष लोग मोह मत्मर से रहित सुख दुख को सम समभन वाला शुद्ध मन से 
बराग्य एव ज्ञान युवत होकर भवितसहिंत प्रड्वति था उदामीन तथा जीवात्मा का अखु 
सूप म स्वय प्रका। दख लेता है। ब्रह्म वी सिद्धि मे सबके श्राश्नय भगवान्‌ वो उपा 
सना के समान जय कोई श्रेय माय नहीं है। 

उनका मत है कि जो लाग वदिव विधि से धम ब्रय ग्रौर काम वी सिद्धि 
के लिए कम करते है दवयन श्रौर पितयन का भरनुप्ठान बरत हैं भगवान्‌ के गुणा 
नुवाद से अरचि रखते हैं उपका जीवन निद्ष्ट है। इसस सिद्ध होता है कि भगवद 
भक्त में सकाम उपासना का निषध हे यह भगवद्‌ भिंत मे सहायव' नहीं। गीता 
मे भी सात्त्विक भाव से निष्काम कम तथा ध्यान आदिक को भगवदूभवित मे सहायव' 
माना गया है। वेटातदेटिम 5 ने ज्ञान वच्यग्य तितिक्षा अष्टाग योग कीतन सत्स 
गति झालतिक को भक्ति श्र प्रपत्ति मं सहायक तथा झईॉ द्रय लोलुपता लान माह, 

] घ॒ कुसगति इत्याटि बा भवितिविधातय माना है। तुलमी?४ भी एसा ही बहते हैं 
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तुलसी वी भक्ति 

गौ० तुलसीदास जी ने मकित के प्रतिपादन के ही लिए अपने ग्रन्थों की रचना 
थी है, इसलिए उनते मानस, गीतावली, वितयपत्रिका, कवितावली वराग्यसदीयनी, 
आरदिक प्रधान इृतियां म भक्ति के स्पष्ट सुब्यवस्थित शुतिसम्मत विचार मिलते हैं। 
यह वदिक्परम्परा म॑ सभी मानते हैं कि भक्ति म प्रीति आवश्यक है । भवित भी चित्त 
की वत्ति है जो झनुभूति ही है स्मृति स पृथक्‌ नहीं है। स्मृति भी भ्रनुभूति वी ही 
होती है। यह प्रीति उत्हृष्ट एवं सघन हाती है। इसम सातत्य रहता हैं। इसम प्राणा 
से भी ज्यादा झनयपता होती है। लोक में देखा जाता है वि लोभी सव बुद्ध दे सकता 
है छोड सकता है, परतु अयना धन कटापि नहीं द सकता। कतरूस माय घन प्रेम 
उसी प्रकार अनुप्रम होता है जिस प्रकार काम से पीडित मनुष्य नाये से प्रेम कर 
बट्टा है. वह गृह, परिवार समाज हारीर जीवन और घव वी चिन्ता छांडबर नाटी 
वी सतुष्टि मे हो एक्चित्त हो जाता है. उसे भाजन श्रच्छा नहीं लगता काय करने 
को प्रग॒त्ति नही हांती हित बी वात भी भ्रहितकर लगती हैं केवल उसे झपनी गक्‍्िियां 
नी बातें भ्रःछी लगती हैं। ऐसी भ्रनायता पुत्रप्रेम या वितप्रेम म॑ नहीं दवाती । गा० 
सतुनसीटास जा भी इसी प्रकार के प्रेम थी भनमता मवित में स्वीकार करते हैं। यही 
परामदित है भ्रमया मक्ति है, नारट की परम विरह्ामक्ति है जिसे तुलमीदास जी 
स्वीवार करते हैं। 

गोस्वामी सुऩ्सीदापत जी पिस भकित की कामना विनयपत्रिका में गशेर, 
सूम दाकर, भवानी भेरव गया काशी चित्रवूट, हनुमात्‌ लत्मण, राम वेदेही भरत 
भ्रादिवः सबसे वन्दना कर थाचना करते हैं वह प्रतन्या, निभरा, रतिल्‍ू्पा रघुवीर 
पद प्रीति ही है। यह भ्रीति स्मृति या वुद्धिन्पा है। गो० तुलसीटास स्वय कहते हैं - 

तुलमी तब तीर-धीर सुमिरत रघुवशबीर ॥ 
विचरत मति “हि माहि महिष कातिका ॥ दि प्‌ -१७ 

सह सामाय घी या मति नहीं है मह॒नोय प्रीति है इसलिए मानस में प्रायना 
करत हैं हि है प्रभु श्राप मेरी बुद्धि मे सटा प्रिय लगें । जिनकी यह मायता कि माल 
में परम धातति हाती है सुख दुख नहीं होता वहा ता चित्र मे भान्तिया जववम्था 
सम्मव है विन्तु जहाँ प्नानट भी स्वीहत है वहाँ उसकी मुक्ति चरान्ति स कम होंगी ? 
प्राष्म स्फुरण होगा ही। प्ानन्ल दु ख का अभाव मात्र नहीं है सुख वी अनुभूति है । 
भजुमूति निष्तिय नहीं हाती यह श्रीति ही है। जित्त की दुति प्रानह श्नुभूति म 
ह'ती है। द्रति म गति होती है स्थय नहीं इसलिए घानटानुभूति म चित्त हितार 
न हा ता भी तरत तो होता ही है। लोक में भो सुखातिरक काव म चित्त श्रौर मति 
में गति स्कुरण उन्लाद रखा जाता है । रुख वात मे कोर्ट सवधा निष्विय नहीं रहता 
वह उमत्त जैसा हो जाता है। यही अदस्था चान भौर भब्नि म॑ भी रखो जाती है । 
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सूत्रा में एक ही श्रथ प्रतिपादित हैं। झन्‍त्मा का श्रथ जीवात्मा और परमात्मा' दोनो 
होता है। यह जिंस प्रकार जीवात्मा की प्रीति भक्ति मानते हैं, जो भक्ति शास्त्र में कही 
भी नहीं है (उसे क्वल्य बताया गया है) उसी प्रकार परमात्मा वो परानुरक्ति भी 
मान सकते थे | वास्तव में सूत्र वा अ्विकल श्रक्षरश अथ होगा विरोध | (बर भाव) 
रहित भात्मरति अर्थादु परानुर्क्ति भक्ति । ऐसा ही शाण्डिल्प पहते हैं। रति और प्रेम 
समानायक सभी जगह माना जाता है। शव यदि जीव की स्वयं की रति भक्ति माना 
जाय तो लाकविरद्ध तथा चासरूविस््ध भी होगा रति सटा आलम्बन सहित होती है 
जो स्व से पृथक होता 3। इसलिए झात्मा का भ्रथ परमात्मा मानना ही उचित है 
दोनो भूत्रग्नथो मे परमात्मा की रति हो समाम्नात है. इसलिए डाक्टर उत्यभ नुततिह * 
भा अनुवाद दुयल प्रतीत हता है। प्ग्रिम पक्ति में प्रहतयोगी दी चचा है लेकिन 
उपका नाम तही जिया गया है। यरि झुतीक्षण जी वी बान भ्रभीष्ट है तो उ ह दान 
छीव वा 7 हाकर राम वा होता है इसलिए अद्वतयोगी की बत या »ात्मा थी रति 
उनके मत के भनुसार नहीं बनवो। 

पुनइच थे एवं जगह शान भ्ौर भक्ति मे भेट देख कर भी वासना और ससस्‍्कार 
में अ्भेद देखते हैं। यदि चित्त की वत्ति ही भक्ति है तव चाग से बया भिष्त है? 
ज्ञान भी तो भक्ति की तरह चित्तवत्ति हो है। ज्ञान बे प्रनेक प्रकार हो सकते हैं 
जसे चित्त की अरन॑क प्रकार की परिणति | यदि आनठ बी अनुभूति था भान को भक्ति 
बहा जाय तो उ'हूँ कया असमत्ति हपी उहोन स्पष्ट नहींबिया। झ्रानःद मे भी चित्त 
की &,ति होगी भौर भक्ति में भी। यति वारण भेट से चान झौर राग म भेठ बस्ते 
हैं तब भी उतका पक्षपातरी मत नही 5हरता ! मत्ताचान मे चित्त निर्धिकल्पक भ्रनुभव 
बार सकता हैं शात रह सकता है, पर आझान द बे प्रत्यक्ष म॑ वह स्फुरित हा उश 
उमी को ता वे द्र,ति वहेग भौर बफ से पानी की तरह द्र[ति मार्नेग तब घन वित्त 
यम्तू भाकार कैसे ग्रहण वरेगा ? भारतीय दान म॑ चित्त का वस्तु आर ग्रहण कश्ना 
ही बत्ति माना ग्या है। तदाक्रारावारित चित्त हा बत्ति संवित्‌ ग्राति नाम पाता है। 
भ्रह क साथ सम्बंध छुटना झ्नुव्यदसाय है जो प्रमात्मकचान हाता है। मुभे प्रात 
है रहा है. यह भ्रनुःयवस,य है जो चन था सवेटन ही है। यति अपने खुख का स्वत 
शान ने होगा ) प्र बोन उसया बहायेगा ? ज्ञान स्वयप्रकाश्य हाता है च्यलिए 
धह भत्तिसुस से [ प्रीतिसे ) पृथक कस होगा ? उनके मत मे भक्ति धमभृतनान है 
इसलिए द्वूति मामक !ॉटोइस्वर के चल पर ययाथ का अपलाप नहीं विया जा सकता। 
क्ति घेटन सबने प्रीति श्रभिन्‍न ही सिद्ध हात हैं। * 
प्रदि च जिंस प्रकार ब्रह्मविद्या मे अद्वितीय का भनुभूति हांती है. उसी प्रप र 
भक्ति मे मी सम्मव है। भक्ति की तरह चान भी सावार वा होता है एसा मत मोौमा 
सवा का है जन लोग भी मानत हैं। साधनमेट ही हटाना मे नही है) ग्रशावा मं 


सुतसीसाहित्य को बबारिकपीदिका' ] [ इच्ट 


अवणा मात्र से विसी को ब्रह्मगात आज-तक नहीं हुप्ला, धमत्मादिसाधनपटव' बा 
भ्रभ्यास सभी मातते हैं। ध्ववराघाय जी भी 'ाण्डित्यविया को उपवारी मानते थे। 
योगसूत्र भी ईश्वरप्रणिघान थी बत्त बरता है। श्री मदमागवतपुराण म॑ कपिलमुनि 
भक्ति से भी नान की बात करते हैं महावादय से नहीं॥ इसलिए उमरयपक्षी प्रमाणा 
से यह सिद्ध होता है कि तत्त्वज्ञान उपासदासिद्ध है पराभक्ति भी उपासना की भपेला 
रखती है। दोनों मे श्ाखजान आवश्यक है इसतिए तत्तचाा को भक्ति मानने मं कोई 
दोष नही टिसाई दता।। प्रेमप्रगप भग्रवदानद ही है॥ इस विषय म उपनिषद्‌ तथा 
दाण्डित्यमुन्र मे भक्त यो अमृतमय बताया गया है जो झा “दमय स प्रथक नहीं है। 
भक्ति भगवान्‌ भौर जीव के बीच वा _ त्यपर्म है जो भान-द ही ठहरता है। दाण्टि 
ल्‍य ने ज्ञान स जहाँ भक्ति वा भेद विया है वहाँ प्रीति से भिन्न पान वा ही प्रसग 
है। ज्ञानमात्र भक्ति न होवर प्रीतिम्पी चान ही भक्ति है। 
गा० तुलसीदास जी ये! विचार से ज्ञान भौर भक्ति भ्रभिप्त हैं। दानों सांसा 

रिक' दुख थो दूर करने वाले हैं। पराभक्ति भौर भपरोक्षज्ञान एवं ही हैं। ध्ाझशान 
तथा नवधा साथनामक्ति परम्परासम्बघ से परमचान पराभक्ति म॑ उपकारक है। 
वास्तव में भक्ति ही ससार से मुक्ति दिलाने बाली है। ऋत जञानात्‌ न मुक्ति! का 
तात्पय वेदा तददिव थी तरह पराभक्ति5 ? तुलसीदास जी भी मानते हैं। इसलिए वे 
(वाकमुशडीजी क' सुख से) माउस मे बहते हैं - 

श्रुतिसमत हरिभगतिपथ सयुत विरति विवेष' ॥७ ६०० ण। 

भगतिहिं भानहि नही पु भेटा उमय हरहि भव सभव खेटावछहै 4 

श्रवणादिक नव भक्ति हढाहीं। मम लीला रति भ्रति मन माही ।३।१५५ 

वारिमये शत होय वर सिक्‍ता ते वर तेल। 

बिन हरि भजन न भव तरिश्र यह सिद्धा त 3पेल॥रा मा ७१९२ 

सुनमीदास जी तथ,क्थित प्रद्वत एवं सार्यशासूसम्मतज्ञान” “-माग के पक्ष 

पाती नहीं है | उनकाएँ? यह मत भी नहीं है कि महावाधय भान स ब्रह्मनुभूति 
होती है। उनका कहना है हि प्र धकारावत्त 6 शा मे दीपक का माम लेने या उसका 
विशदवणत करन स॑ भ्रधकार दूर होते कसी मे नहीं देखा चित्र में कामधेनु देखवर 
किसी ने प्रभीप्सित फ्ल प्राप्त नही क्या उसी प्रवार वेवल महाव क्यो का ज्ञान प्राप्त 
बर लेने स॑ वाई भवपार नही कर सबता | जिस प्रवार मधुसूदन सरस्वती परम हस 
को ही, जो स यस्त है ज्ञानविद्या में श्रधिवारी मानते हैं तुलसीटास जी नहीं म मत । 
उतके बजुर्पर सयावा कर फिए आरंगा जरा ही बह्माविश्या फ्रा अप्विक्ार नहीं है 
गीता के अनुसार मत से सन्यास्त लेकर चाह जिस आश्रम म रहता हुआ भी ब्रह्मद्चियया 
का झधिकारी है। द्िजभत्तिरूपी व्रह्मविद्या तथा अतिजप्रपत्तिझुपी प्रह्मविद्या का प्रधि 
बारी है। सयास ता भााधिकारी भी स्त्रीम न पर तथा सम्पत्ति नष्ट हू न पर पट 


| दुषसीसाहित्य वी वैचारिक्पीटिया' 


पालने वेलिए, शुद्रादिक घारण कर लेत है जिह वेदविद्या म अधिकार नही है । 
प्रपत्ति जो अधिक फ्लवती सरल तथा सव युलभ है उनके लिए अधिडदृत है। 

तुलसीटास जी भक्ति म शरखागति स्हायक मानते हैं। यह शरणागति गुरु 
के प्रति भगवद भक्तो के प्रति भगवत्‌ पापदा के प्रति तथा श्री या सीता के श्रति 
स््रय करते हैं। अत म वे भगवान्‌ की हरणागति करते हैं। भक्त या प्रपन्न कसी 
से हेपष ही करता, यह भक्त स्का एक महत््वपूण स्डित है । अन य होना किसी 
के प्रतिद्वेप करना नहीं है। यति पतिब्रता अपन पत्ति के प्रति एकनिप्ठ या अनाय 
हाती है, तो इसका भ्रथ कदापि नहीं कि अपनी नव वेहिन या सहनी के पति की 
उपेशा करती है उनसे हप बरती है श्रीमदृभागवत म॑ भी कहा गया है वि वष्णवा 
के शिव बहुत प्रिय हैं। थ्रीनिम्बाक वत्लम और रामानुजाचाय तिव की नित्य उपा 
समा करते हैं बेद/ तदनिक भी ब्रह्म और शिवमहिंत सीत्तारामगृहमधित्‌ कब “ मस्का 
बरते ही हैं। तुलसीदारा जी झ वभकत नही थ वेट शाझूच थ, इसलिए भझपनी आई 
परम्परा से नाहाँ लाप्ततक जो बुछ भी उह वदिक जान पणा उस सहय स्तोकार 
विया। रामातुजाच य के काल मे राव लोगा स॒ वष्णवा वा वर बढ़ रहा था। इसके 
श्रारम्भ घरता लिंग यती शाव थे जो मद्रास मं थे। उसका प्रभाव तत्वालीन तद्देशाय 
वष्ण' सम्प्रटाय एर पड़ा था जिस वेदातदशिक्र ने अ्रस्वीकार कर दिया भ्राज रामा 
नुज के मैसूर मे रहनेबाले अनुयायी जिवपूजा करते ह' तोतादि और कांची पीटव ले 
श्रनुपायी नहीं करते जो वर प्र मुनि के समथक हैं इसलिए वष्णव जगत वे एक अद्य 
को देख कर ही तुलमी वो समयवादी का भण्डा दना अलगत है । वष्णवधम अहिति 
बदी एवं बरणाप्रधान है। 

तुपधीट मे जी ने मे भम वे झादि मे मपलाचाण उसी प्रवातर किया है जिस 
प्रवार व्यास जी ने पुराणो में तथा क्रषिया ने आगमा मे बिय। है। टिंदृसमज 
चाह वँप्णुव हो था जन या बोद्ध गरेर श्लौर सरस्वदी बी वब्ना बरता है। गा० 
तुलसीद स जी भी मानस स पत्रिक तक सवप्रथम गगेश वी दाना करत हैं। कारण 
स्पष्ट है वे लोब श्रौर वेद दनो बा साथ लवर चलना चाटत ₹। भवादीएबर 
की व्ता रामचरितमानस मे श्रद्धा वि वास और ग्रुर तीन रूपा से वी गयी है। 
हाबार बष्शाबा क गुर हैं! जा पुरणा और आगमा से एिद्व है। विप्शु स्वामी मप्र य 
या बल्लयमस्प्रटाय मे इर्ें गुरु माना ही नही जाता सम्प्रदाय बा शत भी मा उजता 
है। तुतध्ीटाप जी ने ड़ ह परम चानी भददुद्धिनागर्त्ता बाधमययुर ही मात्रा है वि य 
पत्रिका मे नाना न खत एव श्रुद्लिया दए इध्सः इहा गय हू हापनुऊी बा भी शय 
पा अवतार ही गीस्वामी जी न स्दीवार क्या है। टित्र परम भक्त हैं गतीमोटस 
स्पष्ट है। रामाउुजसम्धताय मं भगवर्भक्त वो सवा का विधन है। भक्त एक दुसरे 
को बदना बात हैं। बहतदतिव ना दासकिति मे रप्र वह है कि भग्वदूभना 


“तुलमीपाहिय की वचाजिपीछिदा' ] [ १६३ 


या उनके परिवार के देवों स भक्ति वी ही याचतवा करनी चाहिए । तुलसीदासजी भ्रज्ञान 
नाप्न केलिए तथा भक्ति की छृढ़ता केलिए टिव बी धरणागति जो अ्गरूप में है, करते 
हैं। वास्तव में शिव परात्परगुरु हैं। ग्रुद वा वष्णव साधना में ही नहीं, किसी भी 
साधना मे महत्त्व है। गरुस्द्रोह बहुत बडा पाप माना जाता है। तुलसीदास जी इस 
मिमित्त ही चिवद्रोह को विष्णुमक्ति या उपधातक मानते हैं । बबीर भी ग्रुर की महिमा 
मुक्तवण्ठ से गात हैं। नाथसम्प्रदाय दे प्रवत्तवा भुर्गोरप भौर यटानाथ भी गुर की 
महिमा स्वीकार करते हुए बहते हैं ग्रुट गहि रहिला रग्ुरा न रहिला--। 

एवं प्रश्न सामन उपस्थित होता है वि तुलसी ने भत्तिपय स्वीवार किया है 
या भ्रपत्ति। अ्रवतव के राम नुजी विचारधारा प्रभावित समालोचको का वहना है कि 
दे प्रपत्ति बी वकालत बरत हैं परतु बात वसी नही है। उहोने प्रपत्ति भ्रगीरूप मं 
नही ग्रहण किया वेदान्तदेशाव' की तरह भ्रगरूप मे ही स्वीकार किया। यह शझगी 
उनके यहाँ पराभक्ति थी। ऐसा न परने दा वारण उ हैं भक्ति म॑ श्रधिवार था तथा 
मे घरीर भौर मन से स्वस्थ थे उहे भपने पौरष पर विश्वास था, इसलिए भ्रवारण 
भक्ति को छाडवर प्र्पत मात्र पर झारढट नही हुए । स्वय बार बार भक्ति की ही याचना 
बरते हैं। यय्यपि उहाने विनयप्त्रिवा में प्रपत्ति के पापक पदा वी रचना की है। 
दोहावली का चातक्प्रेम भी उसके समथन म “सा जा सफता है। लक्ष्मी जी को 
पुरुषषाररूप मे॑ प्राथना विनयपत्रिका मे मिलती है। शाणदयाट का स्पष्ट प्रयोग भी 
है। इतना होन पर भी उपसहार भक्ति से है। चाहे रामायण हो या विनयपत्रिया, 
दोनो दे प्रात म भक्ति की ही याचना ध्वनित है। ज्ञानया प्रपत्ति नहीं ॥ इसलिए 
तुलसी साहित्य का प्रतिपाध चान या प्रपति नही भक्ति है तिस्म साधन प्रपत्ति हैया 
नवधा भक्ति है / क्षतगां भेग्तिः 

प्रपत्ति साध्यर्प भ हो या साधनरूप मे गुर और भगवान्‌ व अतिरिक्त श्री 
या उनके प्रववारी रूपा वी शरणागति श्रनिवाय होती है। डा० रामद भारद्वाज 
के शनुसार भगवान्‌ के प्रत्ति प्रेम की श्रनयता हो प्रपत्ति है। %्रपत्ति मं सब धर्मों 
का त्याग है। त्यागी को श्रद्ध वानु श्रौर प्रनसूय हैना चाहिए। एस भक्त को हा भग 
छातु भा्वासन दत हैं कि मैं सब पापा से तेदा रक्षा कझोंगा । जो लोग ईश्वर वे' 
प्रसाद की कामना करत है वे प खण्ड को छाडकर शुद्ध हृदय से उसकी धरण में आ- 
जाते है। वे उनकी माया का श्रतिक्रमण कात भोर निरभिमान हो जाते है। प्रपत्ति 
ही एक मान मुक्तिमाग हैं भौर उसकी रिद्धिहन पर गा व के प्रयत्व वी कोई जरू 
रत भरी । परभार्णा स्दम उसझा शव बध्य और र॒लभ बना देता है। 

उपयु क्त मत वेदा-तदश्षिवा का 7ही है। यह मत जे ब।चाय बर बर मुति 
तथा रामानटजी काम/य है। वेदा ६८५थिक झौर टुलसी प्रपत्ति में घम्याग भ्रप 
राध मानते है। तुलसाद स भी दम का त्याग अगुचित मानते है-- 
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कादर मन कई एक झाधार। देव देव भ्रालसी पुकारा ॥ 
वेदान्ददैदिक झौर तुलसी दोनों ही निप्कामक्म को भदित और प्रपत्ति में 
प्रावश्यक मानते है। वेदान्तदेशिक' जहाँ 'निषिद्ध काम्य रहित, बुरु मानित्य विक्रम 
बहने है तुलसीदास का मत है-- 
वचन करम मन मोरि गति भजन करहि निहकाम । 
तिनके हृदयक्मलमेंह करो सदा विश्वाम ॥?क्षा रामांपरण्य 
वे श्रुतिसम्मतनिर्दोषपथ भक्ति को मात हैं। जहाँ घम ओर कम या भखड 
साज़ाज्य है उहेँ इस श्रकमप्यवा” पर भाजोद भी है वे इन धम त्यागिया को रामा 
नादी होकर भी फ्टकारते हैं-- 
श्रुत्तिसम्श्त हा भगतिषथ सयुत्त विरत्तिविदेक ॥ 
त हि. चसहि नर मोह वस क्ल्पहिं पथ प्रनक ॥७१८०। रामा 
श्र्‌तिसम्मतपथ उपासना ही है। उपसना प्रीतिरूपा है जो प्रातर्याग और 
बहिर्याग के भेद से प्रस्फुटित है| उन्तर्याग मानसयजन है वस्तुयजन वहियाँग है? 
यवन के बिना मोत मिल जाय, ऐसा सम्भव नहां है। पानी से मथकर धी प्राप्त 
भरना बालू से तव निकालना सभव भले हो हो भगवान्‌ से प्रीति के बिना मोक्ष 
कदापि सम्मव नहा €। गो० तुलसीदास जी का ग्रकाटय शिद्धात है बि-- 
बारि मथे घृत होयबरु सिक्रता ते बरु तल ! 
विनु हरिमजन न शा ति पद यह सिद्धाल अपेत ।दाहावली 
दा न्तिपट भरद्व त का अ्नुभप्र मात्र नही है । भ्रात्मपरमात्म का मिथुनी भाव 
है। यह प्रीतिमय है जो पाँच भावों एवं एक्‍ाट्टा आमक्तिया में परिणत है। यह जडी 
भाव नहीं है जराबि ययायवरोपिय वा शाततभाद है। शा फ्तपद पुर इब परिस्फुरन 
सर्वांगमिव प्लिंगन्‌ विशेष चमत्कार है परमरस है रस की वाष्टा भर परागति है 
श्सलिए भगवान्‌ की अनुभूति रममय कही जाती है। रसावैस । त उ ब्र तुलसी 
दास जी + प्रनुसार सायुज्यमुक्ति ही भक्ति नहीं है भगवत्‌ लीला में भगवान्‌ से पृथव 
रहकर भी श्रीतिस्ख नानपुवक भोगा जा सवता है। नारद हनुमान्‌ तथा भरत ग्रातिव 
स्सी प्रवार के भक्त हैं। वे वाह्मम्प म समारी की तरह बाय करत देखे जात हैं। 
दूत वा बाय सैवा का काय, युद्ध तथा “था झ्राटि वम ससार से पृथव नहीं है परतु 
इन भक्तों को ससार वी तरह चित्त म॑ स्लानि नहीं है। इहें तो इन वारयों मं भी 
प्रीति थी परावाहर बा सुख मिलता है। हनुमान्‌ अनवसत परिश्रम बरवे भी नही 
चत्रते ) मरत नाटी ग्राम म राय सुख स भंधिर आना? प्राप्त करने हैं। नासट तथा 
बौमत्या की स्थिति भी पृथक नहीं है। मानस के प्रनुसार वौसत्या दशरथ वा वियाग 
से उपनी दुखी नही जितिदी राम के न पहुचन से ट खी है। हनुमान्‌ जी सीवा भौर 
समधद्र को शिहासन पर बठा देख बर प्रेमपुवत्र हए वे उद्ेक से घाच उठत है -- 
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जयति पिदहासनासीन सीता रमण निरसि | 
निभर हरप नत्य कारी ॥ वि प पद २७ गीताप्रेस 

हनुमान्‌ जी न वेवल रामावतार में ही भगवानु राम वा साथ देव हैं थे 
कृष्ण अवतार मे भी भगवान्‌ इृष्ण वे साथ 3जुन वी एहायता बरते है। वे साम 
गाम मे विशेष प्रीति रखते हैं। वे पूण चानी, पूण भक्त भर सत्य मुक्त जीव हैं। 

जयति भीमाणु न व्याल सूट्न गव हर 
धनजयब रथ त्राण बेतू ॥ बदियप रेद 

तुलसीदास जी यान वे प्रिना भक्ति यो विदूप समभते (भक्ति वा भूषण 
लान) व स। यह घान हू प्रकार का है हाख्क्‍रपान और अपनीक्षयान। द्ाक्षचान 
वे! वाद यागविद्या स प्रयराक्षजञ, | होता है । यह अपराक्षत,न ब्रह्मविद्या वा पृवरूप है। 
इसी चान की ध्रुदा-मृति जो थतिस्पा है भक्ति है। उनवो यह स्थोकार है वि 
भक्ति चन से भूपित हाथी है वान ध्यान स प्रष्ठ हाता है और ध्यान थी रिद्वि सब 
विध त्याग से होती है। त्याग हाने पर ही चित्त बो शा तावस्था भ्र ती है जा। बात 
दोप वी तरह भगवद काराबषारित होने म॑ सक्षम होता है। योगशास्र स्से समाधिसिद्धि 
कहता है। भक्तियात्र भगदद्धी मानता है। तुलसीदास जी "स तथ्य वो बड़ी ही स्पष्ट 
भाषा म स्वीकार करत हैं। प्रलवारा ने बिरेष कर हाठकापन भी योगविद्या भ्ौर घान 
थो भक्ति वे लिए भ्रावश्यक बताया है। वशातटेशिक उनस सहमत हैं परातु उ वी 
स्थाख्या बर घर मुनि श्ौर लोवाचाय से मिनहै। वेदा तदेशिय थी बरतें तिगन लोग 
अप्रामाणिक नहीं मानते पर तु उनकी उक्तियो को तोड मरोड कर साम्प्रद गितः ध्थ 
लग ते हैँ। यद्यपि डा० मत्लिक्मुहम्मद या यह मत कि प्रव ध मे अलवारभत्ता व 
दारणागतितत्त्व का जो स्वरुप दिखाई दंता है वह सम्पूण शरण गति या प्रपत्ति ही 
है और वहा प्रपत्ति वा आदर स्वस्प है। भअलवार भयता न अपने वास्तविक प्रनुभव 
के भ्राध र पर ही सम्पूण हरणागति को उचित सिद्ध क्या था। १ ले रो ने अनवा 
पदां में शरणशागति पर वियेष बच दिया है। उचित ही माना जात है पर तु इसम 
सय्ोधन की श्र वश्यकता है। डावटर साहत ने जिस स्म्पूणा हारणागत्ति का प्रकरण 
उठायः है वह तिगले राम्प्रदाय थो मा यतावाली ही सम्पूण ध्ाणागति या प्रपत्तिहै 
जो न तो विप्णु दे ता के स्वभात्र या काय के झनृद्‌त है न कसी प्रलवार का एय 
क्तिगत अनुभव | अलवारा या झ्रलवठरा ने यह अधिवाशस्थलो पर स्पोक्तार क्या है 
कि विष्णु वहिक झौर पौराणिक देवता हैं उनवी लीला वदिकविधि श्रौर वदिया 
भ्रध्याप्म वे पोषण बेलिए है सबक स्वामी का विरोधी नहां हाता सहायक होता है। 
प्रत्येक' भ्रलवार (या श्र दाल) प्रीति के साथ लोवधम का पावन वरता पाया गया है। 
इसम विप्शाचित्त श्रौर भ्रण्डाल (गोदम्मा) विशेष ध्यय हैं। व हाने रम्पूण समपण के के 
भी धम का सवधां त्य ग नही किया । इय विसी पल में ऐसी प्रेरणा नही है। मा 
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सवार के सभी पद उपनिषदों और योग शाझ्रो बे अनुवादसदथ प्रतीत होते हैं। ध्रपत्ति- 
दिद्या म॑ तो भलवारों ने नई बतायी न भलबादारो ने ॥ इसके आदि भाचाय विष्णु हैं, 
जो वेदग हैं उनका चान ही वेद है। ऐसी परिस्बिति में प्रपत्ति को नवीद बताना 
कहाँ तप उचित है. इस शदुद्धिजन सोच सषते हैं। भस्तमुनि तक ने इसे पुराना सिद्ध 
किया है। 

पुष्टिमार्ग और वेदा तदेशिक 

देदान्तदेशिक के सिद्धांत बेदबाल से प्रभावित है इसलिए उसमे मर्मात का 
प्राधिक््य है। पुट्टिमाय श्रीमद्भागवत से प्रभावित है, इसलिए क्वचित्‌ बेदमाग का 
त्याग भी सम्मव है। वंदान्तदेधिक न यहाँ ब्रह्मविद्या भर्षाद्‌ बेदविद्या को भक्ति बहा 
है। वल्लमाचाय ने भात्र परम सुदृढ स्नेह को भक्ति कहा है जो भगवमाहात्म्यज्ञान 
पूवक होता है। वह नी केवल प्रभु के अनुग्रह से ही सम्भव है। यद्यपि बत्लभाचाय 
ने वेदवाद का त्याग नहीं क्या परतु वेदवाद का प्रवाह भौर मर्यादामयपुष्टिमाग 
घोषित कर शुद्ध पृष्टि से पृथक कर दिया तथा उसका महत्त्व पुष्टि से श्रवर मानकर 
उसकी हीदता भी परोल माग से स्वीकार कर ली है। वेदान्तदेलिक' जहाँ निखिलव्या 
पार का उपासना का भ्रम मानकर ग्रीतःकार एवं उपनिषदों से भ्रपना स्वर मिलाते 
हैं बल्लभ चय रुपष्टत घोषित करते हैं कि उपासता में कमकाण्ड वी प्रघानता है 
भोर पुष्टिमाग म भावना की भ्रघानता | इसीलिए वे विप्णु को सेव्य न बताकर श्री 
कृष्ण थो सेव्य बताते हैं। वेदा-तदेथिक विप्णु के सभी विग्रहो को संब्य बताते हुए 
पुरातनपरम्परा से ऐक्मत्य रखन हैं। 

पृष्टिमाग जहाँ प्रवाहमार्गी जीवों को भगवान्‌ के मन से उत्पन्न बताते हैं 
बैशन्तदेधिव इसे भा-ने को तयार नहीं है। उनव यहा सभी जीव नित्य है, सभी भग 
वत्‌प्रेम के अ्रधिकारी हैं, केवल ग्रन्तर अ्ज्ञान के कारण है। ससारी भागेन्छु हैं इस- 
जिए वे भगवान्‌ के प्रेम स पृथक प्रतीत हाते है। यदि वे भी भगवान्‌ वा प्रमया 
परणा प्राप्त करना चाहें तो भगव नू का हत्य खुला है। वे भी भगवान्‌ वी भक्ति 
प्राप्तक्र सायुय्य भ्राप्त वर सबते हैं। मोक्ष या परमभक्ति के सम्बंध मे॑ भी होना मे 
मौलिक भेद है। बल्लभाचाय लीला को सायुज्य स पृथक मानते हैं जबकि बटान्त 
देशिक' सायुज्य मं भी लीलरस मानते हैं। प्रीति के विषय मे दोना में समानता ह। 
बेदा तदेखिक के श्रनुसार बरलभ को भक्ति का प्रपत्ति म रखा जा सफ्ता ह जो शुद्रो 
बैलिए उप टेय है। वल्‍लम|च य के पिद्धात के झनुसार बेट न्तदेशिक वो और तुतसी- 
दाम को भर्याटापुष्टि मा स्थान मिल सकता है शुद्धपुष्टि एवं पुष्टि पुष्टि के अधिकारी 
व नहीं हैं। यद्यपि श्रपन थ्रीमुख से उन्होंने पुष्टि को हीन नहीं बताया है परातु मर्ण- 
दापुष्टि की श्रपसा से यहो घ्वनित होता है। पध 

». उेवसीशास जो अभ्रपन, मजनपथ वो नि सकतद दववर श्रूत्तिषय बाते हैं, 


उुलसीसाहित्य की वधारिकपीठिका] [. ६७१ 


मत्रजप भौर मामजप पर विगेषयल दिया है। मत्र क्तिना भी छोटा हां, वह ब्रह्म 
से लेकर पिशाच तब का साधक वे बद्य में वर देता है। मत्र के वर म ब्रह्मा विप्सु, 
मह्देश तथां सभी देवगण भी हैं। गो० तुलसीटास जो का विश्वास है कि मत्र मोल 
का दाता भी है। मन्न का जप अथ स्मरशपूवक होता है, इसलिए ध्यानवद्धि में भी 
सहायक है। मत्र शागम झौर निगम भेद से दा प्रकार वे हैं। प्रणवमत्र दोना स्थाता 
पर पठित हैं परतु यह परमलघुमत्र नहीं है। तुलसौटास जी बे मत से राम पा 
परमलघुरूप रही है जो रबार भ्रकार भशौर मकार मे रापाग से बनती है । उल्टा 
जाप बरने वाले बाल्मोकि महाँप भी प्रभोट्ृफ्लताम घर चुके हैं। इसलिए यह नाम 
नामी राम से भी बडा है। इसके बहा मे राम रहने है, इसलिए जापव पर भी राम 
वी कृपा होती है। जिस पर राम दी गृषा हांती है उस पर दवलानव सब बी शृपा 
होनी है। यह प्रमगतर को दूर बरनेवाला मंगल बा झागार है। इस मत्र को उमा 
सह्ति पुरारी जपते हैं - 
उहि मह रघुपतिनाम उदारा। प्रति पावन पुरानश्रतिसारा। 
मंगल भवव भझमगलहारी ॥उमासहित जहि जपत पुरारी ६/१ स था का 

भक्ति में प्रपत्चि या हरएागति भी सहायक है। दरणाएति मे विषयम 
भीता एवं बाल्‍्मीकि रामायण तो विगेष सदभग्रय हैं हो समस्त वष्णण पुराण तथा 
बप्णय तान्न भी प्रप्ति “यास और श"णागति वा विवेषन पते है। प्रतवार भल 
यन्‍्टार तथा वेदात वे बध्णव भ चाय भी भपने भत्तिमिटान्त मे धरणागति पा प्रयोग 
मरते हैं। स्वेताइवतर, मुण्ण्ण और छान ग्योपनिषद्‌ भी घरणागति शी विशेषता 
बताते हैं। इसलिए जिनवा यह मत है कि प्रलवारों से ही घरणागति गा पघारस्म 
हुमा, आधारहीन प्रतीत हाता है प्रलवार साहित्य म अवश्य दरणागतिविद्या बा सांपो 
पांग विवेश मिलता है। भववारा से पहते ही हरणागति का मिद्धान्त बटुचचित हो 
चुका थां। सुतसीटास जी ने झपने विभिन्‍न प्र षों म धरणागति या प्रयोग शाद और 
सिद्धान्त दाता प्रकार से बिया है। भ्रहिउृषध्नि सहिता सथा सह्ष्मोवत्र मे धनुसार पर 
थागति मे ६ तत्त्व बताय॑ गये हैं-- 

धानुतृत्यस्थ सत्य प्रातिवृत्यस्य वजन । रक्षयिप्यति वि-यासा गाप्तूववराप तपा । 
झात्मनिशेष मापण्य पड़दिया शरण्णगति । सथ्मी सत्र ३७६८ 

अर्थात्‌ भगवान्‌ के पनुशस रहता उससे प्रतिवृतर जन सथा भावना गा हयागना, 
अगयान्‌ के ऊपर भट्टूट विश्वास गुर वी धारण्यगति आत्मनिदश्म तदा भगवान्‌ ने 
सभ्मुस दीनता शा झनुमव बरा यह चरणएागति भी छ वियाएं है। दतमीदासजी 
इनबो उमी तरह प्लॉटर दत हैं जग बहातटेलिश तथा निवाजचिाय प्रौर मध्याबाय | 

मुलस्ीझाम दे विध्धि साहिस्य मे भण्व नु घौर उनप भत्ता बे प्रति आनृष्ाय 
मिलता है। प्रपन गीविशास्या मे मी भानी धनुदतता को धनिस्यति विभिन्न परे 
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मे बरते पाय जाते हैं। 

प्रपत्ति में भगवत्‌ विरोधी तस्‍्वा वा त्याग क्या जाता है। 
दुज॒नी की सगति नास्तिवयास्र एव श्रपुम आचरण भगवद विरोधी माने जाते हैं। 
तुतसीटास ने सबये त्याग को उचित ठहराया है-- 

जाके प्रिय न राम वेदेही ॥ 
ततजिए ताहि चाटि बरी समर यद्यपि परम समेट्री । दि प 

बुछ्ध लोगो वा मत है नि सारा व बाघन तथा कर्चव्याबर्ततव्य भावना भी 
प्रपत्ति भ वाधव है परतु तुतमीटास जी की इस त्याग म रुचि नदों है। गहस्थ वो 
इस प्रकर मे त्याग से हानि है। उसे धम वा त्याग तो बगना ही नही चाहिए श्रयथा 
भगवान्‌ श7 प्रतिवूल उसे स्थय बनना पड़ेगा। भगवाय्‌ थी भक्ति में जा नते या 
सम्बंध बाधव' हैं. उनका त्याग ही तुलमीटास जी वा सिद्धांत हू। दातप्रस्थ और 
सन्‍यास प्राथम मे गृह और नात या त्याग ही घम है। उसवानस त्याग बराा भ्रवश्य 
अगदद्‌ विरोधी धाच/गण है। धम गा आाफ्ान बन स विरत्ति दृुइ होती है उसमे 
याग सिद्ध हाता है यण स एए रुपाभक्ति मिलती है जो मीक्ष प्रदान करन बाली है। 

भगवान्‌ ही एक मात्र रक्षय है यट दृढ़ विश्वास प्रपत्ति का तीसरा भ्रग है। 
वास्तव मे यह प्र्पत्ति पो रीढ़ है। इसके अभाव मे प्रपत्ति और भक्ति में कोई भेद 
नही रोगा। वेटान्तदविव' भौर तुलयी म इस विद्या बी दिशा मे समानत्ता टिखाई 
देती है। महा मधि सूर मी भव भी राखि लेहु भगवान्‌ बाले पद में इस तत्त्व वा 
समथन करत हैं। ठुतसीदास विनय पत्रिवा म॑ राम पर प्रपनी भ्रायता विशेष रूप 
से दिखात हैं॥ बवित वली से भी भ्रपने वो राम बा ही गरुताम मानते हैं। दे बढे 
विश्वास से बहते हैं-- 
१ जाके कहाँ तजि चरण तिहारे । 

घन देव वराई विरद जस हठि २ भ्रधम उघारे । 

बाको नाम पतित पावन जग वंहि अत्ति हीन वियारे | विप २०१ 
३ यत्‌ पात्प्लवमेक्मवहि भवाम्भाधेतिहीपविताम । 

वन्तहू तमगेषकारणपर रामाख्यमीश हरिमु ॥ रा मां बा 

दोहावली म भगवान्‌ दे रक्षक्रूप पर तुलसीदास जी का विश्वास रढतर 
थिखाई देता है। उरका वहेना है कि निखिल चिन्ताग्रो का त्याग करो, भगवान राम 


हे उन चरणों का स्मरण बरो जिहोने पापाणी शिला को भी शापमुक्त कर दिया। 
तुम्हारी कामना पूरी व्रेंगे--- 


गठिव धते परतीति वडि, जेहि सवका सब बाज । 
कहय थोर सममुभड़े बहुत गाय बढ़त अनाज ॥ दाह्वा० ४५३।॥ 
जानरी नाथ पिना तुतसी जग दूसर सो करे हो न हा है। कवि उत्तर 
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सोये सुख तुलसी भरोस्रों एक राम के । कविता उत्त 
प्रपत्ति बा चौथा पहतू गोप्तत्ववरण है। यह गुरु की ईंपा रूप में हाता 
है। बुछ लोगो के प्रनुसार भगवान्‌ का ही ह्ता है। भिद्धान्तत गु् की बृपा ही 
उचित है, इसम भगवान्‌ वी कृपा भी झा जाती है वयाकि भावान्‌ भां झारि गुर ही 
है। साधना काल म गुर ही निकट रहना है जो विश्वास इट कर" में सह,यवः होता 
है। तुलसीदास जी श्रोर वेदातदल्िक गुरु दी हारणाणगति ही स्दोवार बस्स हैं, गो 
स्वामी जी बहते हैं--- 
बदेऊ ग्रुम्पदकज कृपासिधु भमररूप हरि। 
महामोहवमपुज॒ जासु बचन रविकरनिकर ॥५॥ रा मा बा। 
यहाँ ध्वरनित है कि गुरु सब प्रथम घरेण्य है कारप वि वह मोह वा नाव 
है, भगवान्‌ मे रुचि उत्पन्न बरता है श्रनुराग वी बद्धि करान वाला है प्रमरस वा 
आस्वादन तत्त्वो म॒ रुर्वोत्तमधघटक है अमृतचूणा थी तरह सभी प्रकार के सासारिक 
भवो से रक्षा बरनेवाला है। गौस्वामी जी मे ध्रपना गुर ररछरि को घुना था। उहें 
नररूप में हरि ही मानकर उनवा गोप्तत्व स्वीकार विया था। उत्तरकाण्ड वे बाग 
भुशुण्डी उपाम्यान मे पध्रिप्यद्वार गुर की उपेक्षा हात पर ग्रुरद्वारा शिष्य वी रक्षा 
करता दिखाया गया है। 
आत्म निवदन प्रपत्ति का पंचम प्रग है। भक्त अपना सवस्व भगवान्‌ या 
भाराष्य को समर्दित दर देता है। धन जन शरीर और शृह ही नही पभ्रपनी जीवा 
त्मा को भी भगवान्‌ के चरणों में भ्रवित बर अपने को घय मानता है | यही प्यास 
विद्या का चरम तत्व हैं। यह अ्रदि्नत्व प्रपत्ति की साधना म॑ विश्वास के बाद 
उसी की तरह दूमरा आवश्यक तत्त्व है। तुलसीदास जी ने भ्रपनी महत्त्वपूण रचनाप्रो 
में भात्म | वेटन वी दिशा म उचित सकेत दिया है। प्रपत्ति का पष्ठ प्रम कापण्य 
है। इसका दूसरा नाम दीनता है। जीव ईश्वर वे ऐश्वय के समक्ष भपने मो भ्रविचत 
समभता है। वह भगवान्‌ बी दया और करुणा वी कामना है। वेदा तदेटिक वे 
भ्रच्युतशतकः तथा भभीतिस्तव आ्रादि ग्रथों म॒ दीनता अ्भिव्यजित है। तुलसीटास जा 
के साहित्य म भी कापण्ए 7४ प्रचुरमात्र मे सुलम होता है। 
भक्ति प्रयच्छ रघुण गव निभरा मं। सुटर इलोक' नाथ जीवेतव माया मोहा 
सो निरतरइ तुम्हारेंहि छोहा वि, बा २१२ 
काल क्रम गुन दाव जय, जीप तिहारे हाथ 
सुत्सी रघुवर रावरी जानु जानवी नाथ शा१७्ा दोहावती । 
था षाटहू वे द्वार परौ जो हौसा हो राम के प१०७बउ 
भत्तिप्रतत्ति में गुर का महरय 
गुर झट का प्रथ भर घवार को टूस्वर थिप्य का प्रवाण मे लातवाया बताया 
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जाता है। विश्व की अजिल सापताप्नों म गुर का महत्व स्वाकृत है। भक्ति म भी 
गुरु अपनी उपयोगिता और महिमा दोनो ही दृष्टि से प्रसिद्ध है | वेटातन्‍थिक वैदिक 
मयादावाद के श्रभिमानी जावाय हैं इसलिए वहा ग्रुढु का महत्त्व श्रोर उपयागिता 
विसेपर्प से है। गुर दे! विषय म प्राय बहा जाता है कि वह दा प्रकार वी भूमिका 
में दिखाई पडता है, लौकिकविद्या का जध्यापन कर्त्ता त्थाश्न यात्म या साधना के क्षेत्र 
मे शासचानसम्पादनकर्त्ता एवं ज्ञास्ता के रुप म।वदिवपरम्परा विद्यादाता गुरु का ही 
गुद् मानती रही है चाहे वह विसी प्रवार को हा परन्तु अध्यात्मविद्या वी तग्ह उसके 
प्रध्यापव एवं श्रतुनासत कौ भी दिचेष महत्ता मानी जाती रही है। वेदा तदेशिव' ने 
दाना प्रकार के भुरुप्रो को बिरोषसस्मान दिया है परतु गुर का महत्त्व अपनी गरिमा 
थी रक्षा-तव' ही है। गदि गुरू पतित हो जाता है या उत्त भाग से दिग्दास छो दत्त 
है तब वह उस विश्वास एवं श्रद्धा बा भाजन नहीं जिसे वह प्रथम परिस्थिति में 
पा सकता था। “"ाख्घा मे ऐसे गुन्शो के त्याग थी मबस्था है। भुरु तथा सके पूव 
चर्ती समस्त जन जा आदि गुर वी अ्रभिविधि म पाये जात है पु हैं। भगवान्‌ के 
पिहासन वे! पास उनकी पूजा ता होती ही है उनके पिमस्यि वा प्रथम झविकार भी 
इन भक्ति के गुर्आ वी ही है। 

बेदतटलिक वी परम्पण के अनुसार शुरु वा जिस प्रवार महत्त्व सम्प|दन 
है तुलसी साहित्य म॑ उसी प्रकार गुरु को ग्रनिवायता देखी जाती है। गुरु के प्रति 
श्रद्धा पृजा वृद्धि शारणागति तथा उसवा श्रनुगमन तुलसीदास के साहित्य म॑ भी 
मिलता है। झपन साहित्य के निमौए बाल सम परमगुर विद्यागुश्, तथा अध्यात्मगुर 
था जिस प्रकार उल्लख श्री दश्षिक करत हैं, गास्वामी जी भी उसी पथ पर श्रनु 
गमत करत हैं। वास्तव म यह प्रभाव नही है एवं पुगतनपरम्परा है जिसे भारत बी 
सभी विधारघाराएं, स्वीदार काती है | दुलसीदास जी7० स्दय अपन शुरु वी बादना 
मातम म बरत हैं। वसिष्ठ जी बी बाल्ना दशरघ जी तथा रामच द्र जी भी बरत 
हैं। विश्वामिश्र जी विद्यागुरु हैं। रामतब्मणा ? युगलक्शोर उनवा भ्रनुद्यासन मानत 
हुए उनकी सदा बरते पाय गये है । उनके हायन के पश्चात्‌ खाने जाना और प्रवाधन वे' 
पहले जग जाना उनदी दनिक चर्या तो है ही ग्रुद के कार्यों मं महायता करना भी 
देखा जाता हैं। पुष्प लाता, लक्डी लाना, पूजा दे लिए “यवस्था गरना, दोनो भाइयों 
दा रुचिकर एवं सहज व्यापार था। 

वय एवं पद की दृष्टि से भी ग्रुढता मानी गयी है । माता पिता भाई जादि 
पूर्वात्तर अमते बडे मान जात है। वे भी लाक एवं कुल व्यवहार तथा वतिपय विद्या 
प्रो के ग्रुर् मान जाते हैं। तुल्सी के उदातपात्र गुस्आ की सेवा करत मिलते है! 
प्रध्यात्मसाधना म भी इन गुस्प्ा के प्रति श्रद्धा उप्योगी मानी जाती है। 

गुरर8 के चरणकमल की सेवा तीसरी भक्ति गोस्वामी जी स्वय मानने हैं। 
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ग्रुरु के बिना ज्ञान होना सम्भव नही है। ग्रुरु व भनुग्रह से ही चान सुलभ हो सकता 
है। भनुग्रह केलिए विनय भोर सेवा अपेक्षित है। गुर के भी दुछ वर्त्तव्य हैं वह चाह 
जिसे ज्ञान नही दे सवता। उसे भ्रधिकारी २ की परीक्षा करनी होती है। वाकभु 
शुण्डी के उपास्यान म उनके गुरु श्रधिकारी समझ कर हो चान देते हैं। ज्ञान वा प्रथ 
उक्त प्रररण मेश्याश्न धान से ही है जो त्तत््व विषयक है। साधना म भ्धिवारी 
को ही क्रमश ज्ञान, दैराग्य और भक्ति का उपदश दिया जाता है। 

योग्ययुरु घी उपक्षा से भक्ति में या ज्ञान मे अ्निष्ट होने बी सम्भावना रहती 
है यागमुशुण्डी जी को अपने पृवयोत्रि म गुरु वी अज्ञानरू में उपेक्षा करने मे श्बर के 
शाप का भाजन बनना पड़ा। तुलसीदास जी न भ्रुरु छा नरेसरप मे हरि मानकर बदना 
की है। प्रस्तु वेदा-तटेशिक और तुलसी के यहाँ भक्ति म॑ लक्ष्मी बे बाद दूसरा महत्व 
पूण धटव गुर है। "सी परम्परा म॑ कबीर न भी ग्रुरु की भूरि भूरि प्रससा थी है- 

सीस त्यि जो ग्रुर मिल तो भी सस्ता जान । 

दोनो भ्राचार्यो के अनुसार भागवतसेवा और भक्ति 

वष्णवसाधना भे भागवतसेवा का रथान सर्वोपरि है। वदा तदरिक ने स्थन 
स्थान पर यह स्वीकार किया है कि भगवत्सेवा की तस्हं उ के भक्तो की सेवा भा 
महत्त्व पूणा है। उनके जीवनवत्त से स्पष्ट है कि उ हान वान और कम वे भ्रवलस्वर 
मी भपेक्षा हरिदासो के पदन्नाण१९ (दय तु हरिदासाना पद जाणावलम्बिन ॥ बेदात 
देशिक स म्र) का अवलम्बल श्रेयस्कर बताया था। तुलसीदास जी न भी भगवान्‌ 
से प्रेम बरतने वाला के पग का पातही१२ क्रो भ्रपने शरीर के चाम से बनवान वी 
कामना की है। तुलसीदास जी के मत से भ्रतीत भौर सत ही भगदद्‌ १क्त हैं जिनबी 
चित्तवत्ति चचलता का त्याग कर शात हा गयी है। अहकार की भाग उनपर काबू 
नही पाती, जिसमे सारा संसार जला फ्रता है। साधु सत या भक्त सब तरह से 
हीन भले ही हा जताकि सासारिक लोगो का मत है तथापि उनवी बुलीनों स कोई 
समता नही है। कुलीन लोग दिन रात ससार मे प्रभिमान मी झ्लाग मे जलत र्तते हैं 
झौर भक्त मगवान्‌ का नाम रात दिन जपता रहता है ।* दास या भक्त भगवान्‌ ब' 
नाम्र से भ्रनुरक्त रहता है वह स्वगलोक झोर भूतोष के सुलो का त्याग धर दता है।३ 

भक्ति में तुलसी का वशिष्टय 

गा० तुलसीदास जी की भक्ति उपाय गौर उपय दोनो रूपा म प्रतीत होती 
है। नवधा भक्ति जहाँ चित्त की सुद्धि वे लिए तितात श्रा ध्यक है पराभक्ति स्वयं 
भान था यागदिद्या का भी साघ्य है। भक्ति और प्रपत्ति दोनो एक ही सत्य के दो 
रूप है प्रधिकारी भेद से भ्रनुप्ठान की प्रक्रिया भौर साधनमात्र में फ्रिन्न हैँ। प्रपत्ि मे 
जहाँ भ्रनय दिदवास तथा ग्रात्मनिवेदत की परम श्रावश्यक्ता है भक्ति म प्रीति बी 
पराबाष्टा तथा आश्रमधम का श्नुष्ठान विगेष रुप स उल्लेखनीय है। 
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ठुलसी की भक्ति क सिद्धात वे क्मबाद स गठव घन मे बटा तदशिक की 
भूमिका बडी पुष्ट प्रतीत हा रही है। बेदा-तदलिव की भत्तिप्रपत्ति वो ही तुलसी का 
मानस वेदवाद बा तूय बजा कर प्रपनाता प्रतीत हाता है। तुलसी क समकालीन 
चाय भक्त जहाँ साखी झौर दाहरा (गारख जगायो जोग भगति भगायो लोग । नियम 
नियोगतें सो कलि ही चरासो है। कवि उत ८४) कहकर मन माने ढंग से भक्ति का 
स्वरूप प्रतिपादन कर रहे थे तथा कुछ भक्ति क॑ झ्ाचाय प्रेम के बल पर शास्त्र एव 
श्रुति वी उपेक्षा (मगति निश्पहिं भगत कलि, नि-द्हि वद पुरान ।३३२ दीहवली) कर 
रहे थ॑ तुलसीदास न इस सत्य का प्रतिपादन किया कि भक्ति का पक्ष हो श्वृतिपथ है। 
श्रूति वी जहा उपेक्षा वी गई है वहाँ भक्ति का प्रस्तित्व नही है । 

तुलसीदास न भक्ति में जहा दास्यमाव पर विशप बल दिया वहाँ झय भाव 
उपक्षित भी नहीं हुए। मधुर भाव बी रामभक्ति म वाजवत्‌ अपनी सत्ता स्वापित 
बर चुका था जिसे परवर्ती आचार्यों मे विशेष रूप स दखत हैं। प्रष्टिमार्गी जहाँ 
मर्यादा एवं प्रवाह पुष्टि म प्ररचि दिखा रहे थे** और झवदिव पुष्टि पुष्टि तथा "ुद्ध 
पुष्टि क कायल थे तुवसी ने मयप्टा पुष्टि या भौती सनातनीभक्ति का ही चतुयु गो 
बताकर कलि मे भी उपादेय (सर्वाधिक) घाषित क्या। 

परम्परा से चले भरा रहे लोकविश्वास तथा लोवधम जा उपादेय एवं हिंता 
वह थे, उनकी भक्ति मे उपयोग उत्साह के साथ क्या। वेदाततदेशिक ने तीर्थों पर 
विश्वास प्रकट किया है उतवी भक्ति का यारम्भ ही तिस्पति स है जा सुग्यात तीथ 
है। गा० तुलमीदास न भी चित्रवूट, प्रयाग, काशी, भ्रोर भ्रयाध्या आदिक तीथों तथा 
शगा की महिमा का ध्याय रखकर उनका भक्ति भ उपयोग विया है। तीर्थों वी प्न 
लिषः तथा दयनोय स्थिति से टानो क्ुब्ध होकर एक जसे उद्गार प्रकट करते हुए प्रतीत 
होत है। श्राद्ध तथा पभल्‍्येप्टि श्रादि की कटु झ्रातोचन जन श्लौर बौद्ध बरत भारह है 
तुलसी न अपने नायक राम स उस पर थद्धा व्यक्त करायी है। 

प्रपत्ति को लागी ने त्याग या सात का प्रतिरूप कट्दा था परन्तु वेदा-त 
देधित वी तरह तुलसीदास जी ने वर्शाश्रम वी मुद्रा लगा कर बद को माध्यम बनावर 
मनमुखी श्राचार्यों को चेताववी भी दे दी कि वस्तुत उतवा +त्तिपथ सिद्धातविहीन 
है । प्रपत्ति को जहाँ रम्पजामातर ने सोप का एक मात्र साधन बताया था वेदात- 
देशिक ने भ्रनंकः विद्यामों की तरह उसे भी नित्चित किया। तुलसी ने भक्ति के साथ 
भपत्ति तथा भानदिवा को भी स्वत-त्र साधन९5 स्वीकार १९ एव देशी सम्प्रदायवाद 
थी घार उपेशा बी-- 

कुछ लोग स्वीकार परत हैं कि तुलसी साम्प्रदायित' व्यक्तित्व याले मही थे 
परन्तु वे भूत्त जात हैं कि वदिफ धम उपासना एवं झाचार ही दृष्टि से शाखा प्रति 
शासाम्रों में बेंटा है शिसका समचन ठुलसी बरते हैं। वेदान्तदेशिव भी मानते हैं कि 
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पाचरात्र पी श्रपेक्षा चायाचार ग्राह्म है। शाखाओं की सरया सहस्नो मे है। साम्प्रदा 
यिक होना अपराध नही है, सम्प्रदायविहीन होना अराजबता वा समयन है। उपासना 
में सकीण हाना भोर हृदय से क्ुद्रता का समथन होनो दो वस्तुएँ हैं। तुलसी सबीण 
बदिवा सम्प्रदाय के थे कहने मे बाई झ्ौचित्य “ही, बयोंकि स्वच्छद वाद से (गोरफ 
नाथी कथा बबीर पथी झादि लोगो से) उनवे मत म विरसता स्पष्ट हा है। 

भक्तिरसविवेक मे बेदातदेशिक भौर तुलसी का योगदान 

रस हाब्ल या उपयोग पुरातन वैन्कि साहित्य म परमतत्त्व वे लिए होता 
है। यह दाव्द भनुभूति या भी द्योतक है। रसमयी श्नुभूति सुसात्मन होती है। प्रमि 
नवमुप्त वे भ्रनुसार यह लाकात्तरचमत्वारिणी? हाती है बयाकि रुपात्मता मानने पर 
द खात्मए' मानना झ्निवाय हा जाता है। “यायदद्दन वी मायता है किसुस झोर 
दुख म प्रमभाव है भ्रर्याव्‌ सुस वे बाद दु ख स्वत हां जाता ३ दु स॒ वे बाद युख सदा 
नही रह सकता। साख्यगास्र सुख में भी दुख वा धरा पाता है, वयोकि श्रात्मा थे 
भ्रिक्त सभी भावपदाथ त्रिगुणात्मकः हैं। दुख भी सुर से सबधा शूय नहा “हता 
क्योकि सतोगुण भभिभूत होवर उसमे रहता ही है। वेदातदशन सुसर धाब्ट से भिन्‍न 
झान-द की बल्पना बरता है, जिसमे 'याय की मायता वो छोट दिया गया है | 
रामानुजयेद “त तथा उ बे परवर्ती समस्त वष्णववेदा'ती रख को ही न द मातह 
जिस दो माटियों मं विभाजित करते हैं- प्रावृतसुख झौर अप्राहतसूख । प्राहृतदुण ही 
जगत्‌ का झानाद है जो जगत्‌ मं इद्रियों से सुतभ हतता हैं पर भ्रप्नाह्तरुस बवुष्ठ 
मे मिलता है जहां त्रिगुणात्मिदा प्रगति ही रहती। यह 'ुद्धसत्त्व या धमभूतवानरूप 
ही सुख हाता है जो सवथा सुवचनीय ही होता है, न कि पग्रनिवचनीय । जिसकी सत्ता 
है, बेदातदशिक के अनुसार वह भ्रनिवचनीय नही हो सकता। सुख प्रत्यक्ष भ्नुभूति 
है भ्रत वह सुवाच्य है। प्रावद आत्मा का स्वरूपनिख्षक धमर है इस हतु प्रशत 
सस्पश रहित होकर जीवात्मा भी क्व॒त्य रियति मे झान'द था भ्रभुभव बर्ता है जो 
भाषात्मक है नकि दुखका श्रभाव मात्र । 

रस सुस्तात्मक अनुभूति है जा पर भौर भ्पर रूप से वेदों म बताया ग्या 
हैं। भक्तिसूत्र मे इसे परानुभूति बताया गया है। यह जीव के प्रति क्षुद्र ब्रह्म वे प्रति 
पर झौर जगत्‌ के प्रति मोहय' बहलाता है। भक्ति भौर रस को पृथक फरके ब्रह्मा दी 
भूमिया में नही देखा जा सकता। लोक म वासनावश्ञात्‌ होनेवाला आनाद लोकोत्तर 
मसे माना जा सबता ?े लोक का अथ सामा-य जन माना जाय त्व लाबोत्तर या 
अ्रथ परिष्कृत भ्राताद सम्भव है वितु सासारिक झ्ातात्मनानी रश्कि वा श्रावद वही 
नहीं, जो यागी या भक्त का भ नाद है। रस की दो प्रकारता ही भक्तिरस वी श्रनि 
चायता तथा लौक्कि रसों को हेयता सिद्ध करती है। मधुसूदन सरस्वती सत्त्वोदक स 
भक्तिरस की सत्ता मानते है पर तु यह रुत््य रण और तम से ग्रननिभू होने पर भी 
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इनसे अस्पृष्ट नहीं है, इसजिए भक्ति के भाचायों का मायता से मिन है। भक्ति क 
श्राचाय सतोग्रण और शुद्ध संत्च दो पृथक पदाथ मानत हैं। 'ुद्धमत्त्व प्रह्ति से परै 
आत्मा का अ्रधिकरण है झृतांगुण भ्रात्मा का विरीधी मोहजनक है। 

रुस के श्राचरयों न ध्यातरस में ही भक्तिस्सया भक्ति वा अतभू त क्या था 
जिसे परवर्ती आचार्यों ने विनेष कर मधुसूदनमरस्वती तथा रूपगास्वायी ने श्रस्वीकार 
कर भक्ति को पृथक ग्स घोषित किया था जिस्म प्रनेश रस भाव तथा प्रतुभाव सम्मि 
लित हुए, बिसु भ्रालम्बन भगवान्‌*? हो थे या भगवती शाम कई जीद नहां । लौक्व' 
ज्सों में काई भी व्योत्त आलम्बन बने जाता है। कायरभम हा या समाधिरस प्रवृत्ति 
या सस्प रहने पर लौक्कि ही होगा इसलिए भक्ति भी लौक्वि अलोक्क भेद से 
दा प्रकार की होती ही है। लौकिक्भक्ति प्रज्ञानी भक्तों की हाती है अलौक्बिमक्ति 
ज्ञानी भक्तों में होती है। भत्तिभेट से भक्तिसस मे भी तारतम्य दखा जाता है। साहित्य 
के क्षेत्र ; एक ही रचना भावभूमि के झनुसार मिन प्रकार वी हा जाती है। श्रज्ञानी 
सांसारिक सुखा मे तिप्त भक्त मीरा के काप्य को पतकर लौकिक भ्रान-द ही प्राप्त भरेगा 
पर ज्ञानी भात्ममण फरनवाला भक्त भगवान्‌ के समाधिसुख का अनुभद करेगा। तुलसी 
बी रचनाएँ भी श्रोता या पाठक बी मानसभूमि दे भ्रनुसार ही तएविक या ग्रलौविव' 
रस का झास्वादन बरा रकता हैं। बवितावली वा शगार *ल हा उदात्त हो, पर तु 
लक्भूमि स पृथक नहीं है। मानस वी सीता भर्याटा बी रक्षा म न/रित्व ही समाप्त 
बर देती है परातु उऊ-का जीवन लाकवदिश्ड या राकाप्रत्यक्ष नही है। सक्षेप में प्राकृत 
नव रस हो या भक्ता द्वारा सिद्धा/तत चवणा की दक्ष से द्रष्टा या थ्राता (पाठ) 
सापक्ष हैं। जहाँ भगवान्‌ बा झालम्बन स्वीकार बर शूगार वीर वात्सल्य झ्ादि रसो 
का निबघन कया जाता है वहीं भक्तिरस प्रभियक्त उस सामाजिक मे होगा जो पूण 
प्रात्म शानी है। मधुमूलन सरस्वती ने शाततरस झौर चित्ततति की परास्थिति को 
भिन्न बताया है परन्तु जगत्‌ से निर्येद हाने पर ही शातरस भ्रस्पुटित होता है भरत्ति' 
का स्थिति भी जगत म नहीं है वह भी निर्वेदवूबक हा भागवत्त मे बतायी गयी हैं। 
बेह“तरेशिक भौर तुलसी वे यहाँ भी निर्वेद की ग्रनिवायता है। परमपदसोपान में 
वैदा-तदेशिक' ने इसे उपनिमंद्ध किया है। 

जिन विद्वानों फी यह मायता है कि भक्ति एक रवत-भ्र रस है उहे यह भी 
माय होना चाहिए कि भक्ति में भी नद रस हैं। प्राय का थ वे सनवरप्तो का भक्ति 
से पृथक्ष मानने की भ्राशति हिंदी » विद्वातो मे रही है वास्तविकता यह है कि काव्य 
दे मवरस ही भक्ति के नवरस हैं भेद केवल भालम्बन का है। यदि भारते दु हरिश्चद्र 
की घ द्रावली माटिका श्रूगाररस की है तो उसे भक्ति पृथक कर के नहीं देखा 


जा सकता | सिद्धान्तत तुलसी षा विचार भी कुल नवरसो को मानते हुए भक्तिरस 
और प्राइतरस मानते का है। 
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डा० उदयभानु धिंह वा मत है 'उहेनि भक्तिर्स का व्यवहार दो प्रथों मं 
जिया है--- एक काव्यझास्रीय है दुसरा झाध्यात्मिक | कायशास्त्र के अनुसार टब्टनिबद्ध, 
विभावों, अनु नावो और सचारी भावा की भावना से विकसित भगवद्गप्रि भक्तिर्स है। 
अध्यात्मिक भ्रथ म॑ भक्ति स्वयमेव रस है। भक्त क॑ मन म॑ प्रतिविम्बित परमान-दस्वसर्प 
भगयान्‌ ही स्थयी थावता शौर ससता वो प्राप्त हाता है । ई[ द्रयो की झानदमयी 
भगवद्रुपता भी भक्तिरस है। 

एकाघ विद्वान रामचरित मानस को वाब्यय मानकर भक्ति ससका रथ 
मानते हैं। उनवे बचन वा संद्धा तिक न्प्विप यह निकलता है वि भत्तिरस घायल 
व्यावत्तवस्तु है। यह मत तुतसी सम्मत नहीं है ।' 

उत्यभानु सिंह का यह मत तुतसीटास के विर्द्ध है। काव्यशास्रीयमत ग्राप्या 
त्मिक्मत का न ता त्याग करता है न उसका न्याघातक बनता है। मम्मट ने वाब्य 
के प्रयोजन म अति स्पष्ट हब्लो ” #द्य पर निव त्त्य वा तोपदश र॒जा! कहकर त्था 
भर योने भी चतुवग फ्जप्राप्ति का निमित्तत्व स्वीकार कर वा“्यशास्र का छेत तथा 
भ्यय स्पष्ट कर लिया है। सानुभूति म तारतम्य है। प्राज्गरत रसानुभूति से श्रप्रादृत 
रमसानभूति की तरफ कविग्रार पाठक को लजाना ही उस्कृष्ट कविफ्म है। यह श्नु 
भूति इस जम मं ही या जमान्तर म॑ हो कवि सचेष्ट उसी के लिए है। भेद इतना 
हो है कि वह उम्रक्ष्म या वीरक्म है वाव्य सुबुमारप्रम है। सभी भक्तो ने भपनी 
भक्तिमयी उद्गार काव्य के माध्यम से ही प्रकट क्या है जो उाकी भक्तिमी श्रनु 
भूति ही है। इस श्रनुभति का साधारणीक्रण सामाय पाठक वो नही होता । सामा व 
पाठक भ्रपनी सामायवासना के अनुसार स्थूल श्र भूति का ही शनुभव करता है, जो 
उत्हृष्ट श्रानद का पूवक्र्म या जागतिव झ्रान दमान ही है। 

मालवीय जी इसे उच्छ खल दा“यश्र था से पृथक बरन केलिए ही रामचरित 
भानस का बाव्य बहना उसका अ्रपमान करना मान्त हैं। वस्तुत श्रध्याप्मरामायण 
आ्रौर वाल्मीकीरामायण भी महाकाय है श्रीमदृभागवत पुराण का दशमस्वाघ भी 
उत्कृट्टकाव्य है । वे चरित को निमल कते ह जीवन को विमल करत हैं ध्ौर भक्ति 
रस की थारिधारा भी भ्रविर छन्‍त रूप म उनम अ्रवाहित हांती है। 

गो० तुवसीदास काव्य का ग्रगा बी तरह पवित्र तथा सयकी भाई काणने 
वाला मानते हैं। बा य भर भक्ति काय म कोई भद नहीं है। “वरससचिरा दोनो 
है केवल आलम्बन भेट से ही मालवी जी ये भक्तिरस का ग्र थ माना हैं। उत्यभानु 
हिंह नव रसों मे मूधय भत्तिरस मानत हैं और तुलसीदास ते भी नवरसा से भित 
भक्तिरस माना है एसा सिद्धात तुतसी पर श्रारापित करत हैं ठुतसी स्वय भक्ति 
नवरसमया मनत॑ हैं न कि तवरसों से भि न। मानसलू्पद म स्वय तुलसीदास जी 
घबहते है-- 
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+ भव रख जय तप जोग विरागा। ते सब जल चर, चारनडागा । 
सात सभा चहुँ दिशि अवदाई | श्रद्धारितु वसन्‍्त सब गाई ॥ 
भगति निरुपन विविध विधागा। हरि-्पदरदिरस वद बसाना ॥। 
सम जम नियम फूल फ्ल ताना। रामावावा ३७७ 
डा० उत्यभानुसिह का मत है कि मानस को पढवर य सुनकर जो काव्या 
मद मिलता है वह भत्तिरस है और यदि भगददू रति का उदय ह॒ता है, तो वह 
अत्तिभ व है। पहने का झनुभव स्हूट्या, वाप्य रसिका वो होता है और दूसर का 
केबल भक्त जना को। 
यह स्थापना मनाविचानविस््ध है। रस और भाष वा सम्बंध मन से है । 
स्थायिभाव ही रमस्‍सूप भ परिणित होता है। व्सलिए वा-यशाद्िया ने स्पष्टतर शब्द 
म॑ कहा है कि ग्रास्वाद्यमानपुष्टम्यायिभाव ही रस है। भक्ति का स्थापिभाव ईश्वररति 
है। रतिभाव ही शगार म भी है। झालम्बन भेद से श्गार या वात्सल्य भक्तिरस 
बह जाते हैं। दाह श्गार कहने मे अब्याप्तित।प ने होकर अतिव्याप्ति दोप होगा। 
'गार के भदोपनेदरूप मे वात्सत्यमक्ति और लौकिक शागार कहा जा सकता हैं, वासतय 
मे रस भेट वे मिलन वी भी आवश्यकता नहीं, वेयोकि भेटापभेद ग्रिनान पर श्रना 
स्‍्था की स्थिति आ सकतो है। भक्तिरस से भत्तिभाव वो पृथक करना कासनागोरव 
दोष युक्त है । यही नहीं ऐसा बरन पर उच्चकोरि की कविता जो उतात्त भावभुमि 
पर आलमभ्वित है »क्तिरस सेबट जायगी। मीरा की सारी कविताएँ कबीर के झधि 
बह पद भत्तिभव स आात प्रात है। लखकों या निर्माताआ की अनुभूति वाब्य पढने 
स उह भी हंती है, जो बबीर की स्थिति म है झच पाठकों को भी श्यगार का 
झानाठ मिलता है, धस(दए लोक गायवो के कबीर के पदो के गान पर या विधवाशो 
के पास मीरा के पदो को गान पर मानसिक क्षभ थ ता का हो जाया करता है परतु 
डच्चकादि के साधुपुसुप "रा ति एव झ्ाद्वाद का भव कते हैं। 
वेटाख्लचिक रति वा तातय श्रीतिलेत हैं। प्रीति धर वास्मृतिरुप में होती है। 
रस भी एक प्रवार के स्थिर भाव की स्मृति ही है। प्रीति स्थायी भाव मानने पर 
सभी रस भक्ति के क्षेत्र म आा सकते है। वीर, रौद्, भयानक ही नहीं विभत्म भी 
भ्गवद्‌ श्रीति मे॑ झा स्वता है। श्रीमदृभागदत का बत्त तथा मानस का रावण हेप 
रक्त ग्रीति करते हैं इस हतु उनकी भक्ति की सिद्धि धवरीर नाश के साथ हांती है। 
तुलमीदाम ने भी भक्ति को प्रीतृरुप म स्वीकार विया है यथा, दिनय पत्रिवा मे-- 
(१) जानत प्रीतिरीति रघु राई । 
नाते सब हाते करि राखत, राम समेह सयइ ॥ १६४  विप | 
(२) इह कच्यो सुत वद चहे । 
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श्री रघुवीर घरन चिततन तजि नाहिन ठौर बहू 45६। वि प 

डा० उदयभानुसिह यह स्वीकार करते हैं कि तुलसीदास कुल नव रस ही कठत 
स्वीकार बरते हैं, भक्ति रस उनके भ्रन्तगत परिगणित नही श्रौर न भतभू त हैं जसे- 
जब वे नवरस बहुत हैं, तव उनका प्रभिप्राय सामायत परिगणित्र श्गारादि नवरसो 
से ही होता है। भौर इनके ग्रन्तभूत नही है। व्यावह्टारिवष्प म भी उनकी कवि 
तावली, गीतावली आदि इृतियो म नवरसो की व्यजना हुई है, लेविन, उनकी महृत्तम 
कृतियाँ भक्तिससपरव ही हैं?! विनयपत्रिवा तो भक्तिरस का ही उत्स है। बीच बीच 
श्रगारादि रटों का मेल हाने पर भी मानस भक्तिरस बा ही ग्रथ है । मानस! वी 
प्रस्तावता वार बार राम क॑ पर ब्रह्मत्व क॥ स्मरण और प्राठको वा प्रनुभव श्रादि 
इस बात के अमाग हैं। रामचरित गानस का कुछ न बुद्ध नवरसा में गिनता चाहिए 
एडिवन ग्रीस वी यह मान्यता भ्रतत सत्य है। इसकी सत्यता बेवल इस प्रथ म है 
कि रमचरितमानस मे भयीतर रसो की भी झभिव्यवित हुई है ४ 

उपयु बत स्थापना के सम्व थे म॑ यह भ्रश्न उपस्थित किया जा सकता है कि 
गोस्वामी जी ने नवररा की लवीर ही बयो पीटी है स्पष्ट दसरस क्यो नहां बहते ? 
रामचरितमानल और विनयपत्रिका दोनो भक्त के प्रथ क्या है? क्या भक्ति शाट 
की प्रधिकता थ कारण है, या निर्वेद स्थायी भाव के बपरण है या वात्सल्य के कारण 
है ? प्रथम विकल्‍प वां मानना अशाश्रीय है शेप विकत्प भवितरस बी सिद्धि न कर 
शान्‍्त और वात्मल्य रस की सिद्धि बरते हैं वात्सल्य श्रगार म॑ पठित होने के कारण 
भक्‍क्तिरस या तो नव रपा म प्न तभू त है या नवरसमय है। प्रथम मत प्राचीन आचा 
यो का है जिहै उपराकत उद्धरणों म स्वीवार नहीं करत | भविति नवरसमयी है यही 
तुलसीदास का सिद्धांत है। भक्ति केलिए ही उहोने काप्यसत्न क्यि। था कविता 
वली नवरसाह्वादमयीहै तो कोई हानि नहा भक्षित रस-उच्छुवल- तरगायित सारोबर 
भी है। विनेयपत्रिका में भी नवरसो मी सत्ता भ्रवश्य ह॑ जसे -- 

सुरुचि कह्मययों सोइ सत्य ततू प्रति परुष बचन जबहू 
ठुलसीदास रघुनाथ विमुख नहि मिट॒इ विपति कबहू ॥विप 5६ 

यहाँ सपत्नी का स्मरण है, उसक॑ पम्प वचनों की विचप्ति है इसलिये श्गार 
है। पुत्र के प्रति स्नेट के कारण झट गार या इसका भेट वात्सल भी है। 

क्रोध करि मत्त भुगरा | कदप मददय वक भाल्ु अति उप्र कर्मा ॥॥ 

इस पक्ित म॑ रौद रस प्रत्यक्ष है बाघु झआलम्बन तथा स्थायी भाव भी स्पष्ट 
है। नीचे की पक्ति म॑ भयानक रस भी इसी पद मे॑ मिल जाएजा जसे-- 

हृदय भ्वलोकि यह शौक टारणागत । पाहि मा पाष्टि मा भो विश्वभर्ता । 

झय पदों मे भगवान्‌ को दानवीर बताकर उसके दान की उदात्तसत्ता का 

चित्रण बडे ही सरस चला मे है- 


: श्ब४ड [ 'तुलसीसादत्य बी व चारिवपीठिया' 


प्रभु तुम बहुत अनुप्रह वीहा 
साधन, धाम, विवुधदुर्लमतनु मोहि इपाकर दी हें १०श१ विप 


इस प्रकार » गार भौर क्षान्तरस दे उदाहरण भी वेवल विनयपत्रिका भे ह्ठी 
राम को श्रालम्बन मानकर दिये जा सकते हैं। मानस एवं मद्दावाव्य हैं। भगी र्मो 
में कुल तीम ही रस हैं- श गार वीर भौर शात॥ भक्तिरस का नाम सहित विर्देश 
पही नही है। रति स्थायी भ।व होन से झ गार ही प्रंघार रस है। उसी को भत्ति 
परक छह ग्ार मानने पर तुलसी की मर्यादा वी रक्षा सम्भव हू। मातस की घटना भक्ति 
वर भ्राश्चित हू य, ने हो श्र पर ग्रवश्य है। शम नामव' हाने क जात रस वे बेद्र 
हैं, उनका वियोग शगार ही लवा ज्य थी प्रे खा दता है। सीता श्र राम वा 
मिलन ही प्रधान फ्ल है। यह पत नायक राम भागत हैं। राम नायक हैं। भक्ति को 
श्रगोौ मानने पर उसे ही राम मे भा ना पडेंगा। एसा न मा में पर भक्ति वी सम्प्रे- 


पर ही मही होगी | कबि अपनी प्रधान अनुभूति को नायब वे माध्यम से ही पाटवा 
श्रोता य। द्रष्टा तक पहुँचाता है । है 


श्यार और भक्ति मड़ ० उत्मभानुसिष्ट मंद मानते हुए लिखते है-श् गार 
के स्थायिभाव रति भौर भक्तिरति म मौलिक भंद यह है कि पहली रति दागशत्यविषयक 
रति है, उसम शरीर के सुखरूप सम्ब घ विशेष थी स्पृष्ठा हाती है भौर दूसरी इससे 
भिन भव्य भगवान्‌ के गुण्थवण सद्ूति चित्त की घारावाहिवी भगवदाकारा बत्ति 
है। चित्त वी इसी भूमिवा म भगवदावारत रूप रतिभाव अभिव्यत्त होवर प्रमानाद 
रूपता को प्राप्त होता हू । यही परमानाद रुपता रस है। 


यटि प्रग व्यापार वा चित्रण भगवद रति चित्रण नहीं है तब कबीर वे' 
दाम्पत्य जीवन सग्बंधी सयागश गार के पर भत्तिकास्य मे “ही रखे जा सर्वेगे। भक्ति 
वी परम विरहासत्ति भी भत्तिशाश्न श्रौर साहित्य दोना स निष्वासित ही जायेगे। 
वास्तव में ईग्वरविषयव श्र गार जब सगुण रूप मे होता है, तो विसी मायिवा या भग 
वानु के सखी के व्यज स॒ ब्रभियक्त हांता ह परन्तु निगु ण साधा मे भक्त श्वय प्रिया 


या या प्रियरूप धाररु कर सयोग या वियाग यापार को दा द भौर प्रथ वे भाध्य स 
प्रभिव्यक्त बरता है । 


इससे सिद्ध होता है कि तुलसीसाहित्य नवरसमय प्रीतिस्वरूपन है । प्रीति 
ही भक्ति है जिसकी सिद्धि रससिद्धि है। वल्नतदेशिक के मत मे भी यही सत्यभासित 
हो! रहा है। विभित रुचिया के पाठक बासना वी श्रपक्षा से भक्तिश्रगार या प्राहत 
४ गार का झासवादन कर सकते हैं। नता नवरसा से परथथ भक्तिस्स है न छगार 


से सवथा! भिल। भगवान्‌ का झगार ही भक्ति है, जो मंधुरा माम से जानी जाती 
है। इसी प्रकार भय रसा म भी भक्ति का अवकाय है। 


|. हृज़्सीसाहित्य बी वचारि+र्पीडिका! | ध्थ 


उपसहार 

गोस्वामी तुलसीटास जी व द्वारा निभित निखिलसाहित्य वा सूश्मपंयवेतरण 
बरते स, यह स्पष्ट हो जाता है, वि उनवा विचारभ्बाह वदामुखी ह॥ बनता 
पुराणविरीष१ के पक्षपाती हैं, न विसी झागम बे और न सम्पुण पुराणो” ? के, जम 
विवतिपय शाध वर्ता्रा की स्थापना है, शौर न नो उनका मत रिद्धान्ता वा सम्मि 
म्रितरुप है, प्रपितु उनवा भत, मेरे विचार 3 प्रुव है जा जला और दयेद से पृथता' 
बरबे' नहीं दखा जा रूवता। वे ब्रपने थितिय वा रिश्वप्रसि दर जिनिमितग्र थो मे पुन 
पुन प्रभ्यास ब रत हैं। स्मृति, पुराण और प्रागमो या प्रामाण्य माः क्र भो अवलिव 
तत्त्वो को स्वीकार वरन वो क्थमपि साहस नहीं दियात | 

वेदों मं भ्रकदववाद हैं। धावो देवा वा पयवसान एवं ददवाद या ब्रहवाट 
म छोता है। तुलसी के स्यिराम र्सी ब्रह्म वाट वी घूरी है, जिस उनक पृववर्ती 
आाचायवेदान्तदरिक भी अपरी सुस्यावदाशरिय और राहित्यिक्ड तिया मे छिशित्शप 
से प्रश्नय दते हैँ। भ्राय परम्परा क॑ अधिकाटा दा्शा वे यह मा त हैं वि यायदृष्टि स 
जगत नश्वर है इसलिए मिथ्या है, भग्त्य है, क्षणिव है, या स्वप्नवत्‌ है परातु यह 
जगतू जिन <त्त्वा से बना है, दे क्षणिव, वर या भर त्य “ही है। समार १। धुआँ 
को धरोहर, सपने या भ्रनुभव या मृगम रीचिया बह यर इस्की नि रास्ता हेरता 
या परि तनश्ीहता गो ही बताना तुतनसी का लक्ष्य है। यदि ससार को व्यावहारिब 
सप्य व मा ते, तो उसे भ्रह्म वा स्वभाग क्से वह स्वत थे ? माया )ो ब्रह्म का झा 
मावन वाले तुलसी ज्गत्‌ वो वारणन्प स बह्मस्वस्प बताने बलिए ही पसिग्राराममय 
सब ज्ग जानी, थी स्पाई दत है। जिनवा थह सिद्धांत # कि केशव कठिन जाय, 
स्या कहिए नामक टेव से भ्रारम्भ है नवाले विनयपत्रिका के पद में भनिवचतीयर का 
पोषण है. क्याबि' तीनो सायवाद भ्रस्त यवद र्दस्तृव यवाद, भ्रम्वस्द्धि त है 
इनके प्रेम को छोडकर शद्भूर की प्रतिवचरचीयता समभनन्‍व जा हो प्रात्मा को पहचाव 
सकता है उनसे तथा उनके पोषण कर्त्ताआंसे नम्ननिवदन है कि तुलस्टास जी वा 
पद तीनो व दो का स्मथव ऐ जो €्च्वत भरदृत्वो स्यस्ववाक तह च्सछिए 
बेउनका भअवाद निष्पक्ष होकर व रते हैं, शौर यह स्वीवार करत है कि तीन »म वा 
भ्रथ तीनो गुणों वा म या मायार्जा त भ्रम है उस जा छ डे गा वही आत्मा जोब धौर 
ब्रह्म का पहेचान पाएगा । 

ठुलमीदास जी मै भ्रपने मानस९ म स्थ न स्थान पर निविशषवात या वेवला 
इतवाट वा विस्यध विय है, जे| साधना आचार तथा तत्त्व तीनो सीष्टया से हैं। साधना, 
हदयाग श्राचार, मुण्तन तथा गृहत्याग और तत्त्व इच्चामात्र (दर्मा सत्य जग्नू मिथ्या) 
मानने वाले सगयासियों को हमलख लखहि हमार लख' कहकर जीवात्मा झ्लोर परमा 
समा का रुकेत दिया। ईवर और प्रात पर भी उपाधि का झारोप व ने वाले भ्रद्त 


१८६ ) [ वुलसौसाहित्य की व्चािविपीदिवा , 


वाटी मायापोषक लागा का श्रपना अचास प्रमु पर घापनेवाल जडजतु बहा है। बहाने 
अद्तवाट वे वान्ग्रया का पाखण्डवरिवाट? बहा है. जितम च्रण्चतखण्टखाद्य विशप मर 
तत्त्व का है था श्रीषप की इृति है जिसन सद्‌ ग्र थी का जुप्त करन में विशेष मित्त 
बनने का साहस जिया है। बद्वतवाट का यह सुस्यातसिद्धाव है कि वाक्‍यचान स माल 
होता है तुतसा न विनयपत्मिका मे इस सिडात वी बसिया उघडी है। पददववाद 
वे प्रचलन एवं पापण का श्रम प्रथम 77 राचाय वा लिया जाता है पर तु यधाथ यह 
है कि वे दा क्त साधता (महाविद्याश्रों बी कदप परम्परा) वा ही प्रचार बरत पाय 
गय जा याक मआज भौ प्रचलित है। तुलमीटास जी नन ता पच दवा की अनि 
टाय स्प स प्रयना ही की है न उपसा वेशग्राय दवा के साथ गणेश परावतती दिये 
की बालना वर उत है। राम उाब *9हैं सूय स द्वेप विसी वा नहां है। बस्दुत 
साप्रटायितता वा आरोप व्णव आइर्यों पर उनक द्वारा लगाया जाता है जितमा 
मन साफ नहीं है जा स्वय सम्प्रदायवाट वे विंप से मूच्छित ह। सिद्धान्तत छाकरा 
चाय से लेकर जीवगोस्वामीनक हो नहीं अ्रनादिकाल स भारतीयटशन सबीणाता से 
मुक्त रहकर सत्य का पक्षपाती रहा है उसका लश्य मठ बनाता नहीं विचारप्रवाह 
वो भ्राग बढ़ाना रहा है। जिन वप्णाव सिद्धातो का नया बहा जाता है उतना झनु 
वाट तथा खण्डन सभी प्राचीनतम मूल (दरान यूज) ग्रथा में मिलता है। रामानुजा 
चाय या बल्‍लभावाय की मौलिक्ता एक्दरा मे ही है। शक राचाय का पग्द्वतवाद भी 
ग्ौहपालचाय प्रचार म लॉ चुके ये, माव वा द्वतवाद वेष्णवा महा नहीं शवों मे नी 
सम्मानित था इसलिए इस युग थे बिद्दाना का जो दगन वी परम्परा से अपरिचित 
हैं भारत बे बदिक था अबल्वि परम्परा के बिसी भी विभूति को मात्र साम्प्रदायिक 
बताना झश्म्य अपराव है। सतना सच है कि उतरी श्रद्धा अपनी गुरपरम्परा पर शव 
इस नहीं है, कितु गुश्प्रों के मतो को परिष्दुत परने में स्वत त भी रह है। 

गा तुलमीटास वा टानिक्मत तत्त्व की दृष्टि से वेदातदेशिर क समान ही 
है। होना ने निगु णध्गुण या अग्रुणसगुगा वृह्म प्रतिपातिति कया है। होना के या 
जीब की जीवता ब्रह्म का सत्त्ता के साथ ही नित्य है। परिणाम में टोना परस्पर ब्रण 
श्रौर महत्‌ हान के वारण विराधी होवर घलपत सच्चिदानाद है। बदान्तनशिक बी 
तरह गोस्वामी जी भी सीता का ब्रह्म की यक्ति * ब्रह्म की पत्ती- [ग्रिण ऐश्वय और 
परिमाण म तुय-] मानत ह। व सीता का माया मानने का उद्त नहा जा  चा 
प्रोर अविद्यारुपा है। सीता सवश्रेयस्वरी रामवन्लभा प्रियतमा हत्यहारियी य। आह्ला 
दिनो शक्ति है। श्राजतक जितने चाघवर्त्ता सीता वा जड माण्यया प्रक्षति मानत ह्लै 
है. उनके विचार का केद्भविद्ु चण्डोपाठ के स्तव रहस्य तथा चाक्त तन्न प्रथ से 
प्रभावित रहा है। वप्णव पर वेष्णव अचाय का प्रमाव टढना उचित है यहि सक्‍त 
मिजत हा परन्तु सवथा विरोती सिड्धाता मे नही । उसी अ्कार शव ”साथना वी 
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बातें ध्ाक्तो में भ्रधिक मिल सकती हैं, वष्णवां में नहीं। मेरे कहते वा सार है कि 
प्रभाव समानधर्मों था साहचय हा” पर झ्धिष' पढ़ता है, विराधी से प्रतिप्रिया होती है 
झरादागप्रदा। कम होता है या नहीं होता । सीता के विषय मे सभी बेष्णव एक्मतस 
घोषणा करते हैं कि वह झात्मा हैं विवाक भौर वत्यातटटियः उहें ब्रह्म या परमात्मा 
मानते हैं। ऐसा इसलिए है कि पाचरात्नों म या लक्ष्मीत-त्र म सीता जड़ नही बतायी 
गयी हैं। जहाँ जड़ हैं वहाँ सथ्णा से स्वरूपत नहीं स्वभावतया माया है जसे राम है । 

तत््वत्य वी मायता बे >तिरिक्त मोक्ष बी मान्यता भी दोना भक्तो की एक 
समान है। चारो प्रकार के मोक्ष मानकर भी दोना ही मास्ते है कि सायु-य ही वास्त 
विकः' मोक्ष है। क्वत्य मोक्ष से हीन है बेदातदेशिक वा मत है। ठुलसीदास जी भी 
एृदता से बहते हैं कि भक्ति पी साधना में वह कँवत्य सज्ञक म।क्ष बलातू मिलता है। 
ज्ञान मोक्ष बे' लिए भ्रावश्यक दोनों मानते हैं, परातु भान वे बई भेद हैं- इसका भी 
घ्यान धरावश्यक है। दशासततान स्वरूपज्ञान, स्वभा<ज्ञान के भतिरिक्त अ्नुभूतिश् न भी 
होता है। भगुभूतिज्ञान पराभक्ति है जा स्वरूपज्ञान वी श्रानाटमयीतिथिति है! स्वरूप 
जीव पधोर ब्रह्म दोनो बा है जीव वा स्वरूप ज्ञान ही भ्रदतमत से ग्रह्मनान है. जबकि 
वेदान्तदेचिक वे' मत स ब्रह्म का स्वरूपज्ञान जीव की भी स्वरूपतान प्रात्मत्या है जीव 
शुद्र स्वरूप वा भान रखकर ही प्रीति म॑ भ्रवत्त हता है। प्रद्वत मत से मोक्ष मपणा 
भक्ति प्रसभव है मधुसूदन जी का भक्तिरसायन पराभक्ति वा स्पष्ट नही बर पाता 
पर स्वा० शकराचाय स्पष्ट है उनके यहाँ भक्ति की परावस्था स'युय वी भूमिका 
मात्र है। सगुणोपासना उपहितचत-य द्वारा उपहिंतचेत'य बी उपासना है। शुद्रचत-म 
भे उपास्य उपासन भाव अरसम्भव है, क्योकि छुद़चतय में इतबुद्धि या दा थी सल्या 
नहीं हांती । 

उपासना में भी तुलसी के विचारों स भेद है। ठुलसीटास दोना मीमासाप्रो 
भे भेट नही बतात मुक्तावस्था मे भी थूति और उपासना लय मानते हैं निशिल 
लोविक बदिक धियाझो का निष्कामभाव से क्रने को बहते हैं जबकि भ्रद्वतवेदान्त बवल 
नित्य और नैमित्तिक कर्मों का चित्त शुद्धि हीन तथ उपयोगी मानता है। धावराचाय 
के! प्रध्यासभाष्यश्एम बट कय भी मिध्या बताया है. जबर्कि तुलसीदासा भास्कर वेदां 
तदेशिक भौर श्रीपति तथा माध्वादि बे भनुसार श्रूति डरह्म का शुद्ध ज्ञान है। वह 
मिथ्या क्से होगी २ 

साधना मे भी तुबद्धी भर वेदा-तदेडिक ज्ञान और भक्ति मे श्रभेद देखते हैं, 
दोनों के फल में भी तत्त्वत काई भेट नही मानता । जिस प्रकार तत्त्वज्ञान मोक्ष मे 
शहायक है उसी प्रकार नवधा भक्तियाँ भी मोक्ष मे सहायिवा हैं। नारद और शाण्डिस्य 
के अनुसार पराभक्ति ही मोक्ष रूपा है, वेदातदेशिव तथा भय समस्त वष्णवाचाय भी 
इसे स्वीकार बरते हैं पर मधुसूदनसग्स्व॒द्दी इसे स्पष्ट नही कर पाते कि पराभक्ति ज्ञान 
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से पृथक बों है, 'ुड़य्रह् वी उपासना शुद्धनीव कस प्रकार कर सकता। तुलसीदास 
जी णीव भौर प्रह्म मे (राम में) पराभत्ति काल में कोई उपाधि नहीं स्वीवार करते 
परातु भ्रद्दत वा विवतवांद इसी को प्रपना प्राण सममता है जिसके ग्रनुमार व्रह्म 
इंइवर, भौर हिरिण्यगभ वी कोटियाँ बनती हैं। डा० रामदत्त भारद्वाज वा यह कथन 
समीचीन ही है कि रामानद जी वे सम्प्रदाय व कट्टर अनुयायी तात्तविक इष्टि स नही 
से, परातु उनका यह पत किये स्मात ये, बयोवि शिव पूजा क्रतेथे तथा ज्ब॒त्व 
शकरायाय के उस निवियेष भ्रद्वत की झोर इगित करत हैं जा माया झौर ब्रह्म वा 
प्रतिपात्न बरता है। आकर बहा त वे अनुयायी 4व। ताविष रृष्टिस असिद्ध 
हवाभासयुक्त है। पहतरे बताया गया हे वि स्मातवष्णव काई स्वतजसम्प्रदाय नहा 
है हिटी वे श्राचायों न भ्रातिवश स्मातवध्णव थी बरपना बरली है बप्णव भी 
स्मात हाता है यदि वैदिक हो | वेदातदेशिव और रामानुज दोना ही स्मात भौर श्रौत 
भी थे क्योंकि वेट श्रौर पुराणों को मानत थे | इरुलिए वष्णवसम्प्रदाय से भिन्‍न उह 
स्मातवष्णव सिद्ध नही कया जा सक्‍ता। 

बुछ्ध विद्वान तुतसी का भक्त तो घोषित करते हैं परतु उनके मस्तिप्वा भ 
मायावाद का अद्वत भी रहता है। इनम विशेष महत्त्वपृण लेखकद्धय श्रो० वारानि 
बोब तथा ड[० रामर्तन भटनागर हैं श्रय भी इज्ब सिद्धात्तो का अनुसरण परत 
है । डा० टिवकुमार शुदल कहते हैं कि दायनिवरूप में नान और तक के सहार तुलसी 
दास श्रद्वत की स्थिति म॑ पहुँचत ६ पारमाथिक्दृष्टि स केवल ब्रह्म वी सत्ता है। 
वह घान गिरा गांतीत अज भाया ग्रु ग्रोपार है । कि तु यह भी स्वीकार वरते हैं नि 
तुलसी कसी दाशानिक ताज वे! प्रवतक या भ्राचाय न होकर प्रधानतया भक्त है। 

उपयु क्त समभोतावादिमत के सदभम मे भी मैंने स्परष्ट किया है कि तुलसी की 
तरह उतके पूववर्ती झाचायों न भी विशेषकर वेदा तदेशिक न भी श्रज भानगिरागोतीत 
बहा है, उसे माया के तीनो भ्रुणों बे पार था पृण्क शुद्धग्रह्म रामानुज भ्रोर वल्लभ भी 
मानते हैं किन्तु इन शब्टों के सहारे श्राज तक किसी न आाचारयों को भ्रद्वतवादी घांपित 
नहीं कया । तुलसीदास जी इही की परम्परा मे होकर भक्ति को प्रधान मानकर 
गुद्ष्रो में श्रद्धा रखते हुए शअद्वत वा पतला वर्यो पकडत्ते है ? यदि ऐसा हाता तो अपने 
थद्धास्पद धवराचाय जी का कही स्मरण झवश्य करते धोर अपने सिद्धात की पृष्टि 
में विशिष्टाइत्त की सीमा भी खींच देते । 

गोस्वामी तुलसीदास जी को वष्णव सिद्ध घरने वाले तत्त्व वत्ताआ ने राम 
को बवल साकार तथा सीता को श्रणु परिमाणी जीव जा नित्य मुक्त हैं सिद्ध करने 
का भ्रयात्त किया है। बह सिद्धांत दामानुजसम्प्रदाय पी एक व्याखाविगेष का है 
जिस तिगले ( तिकले दाक्षिणात्य ) बहा जाता है। रामानद जी के गुरु भी इसी से 
सम्बद्ध थे। उनपर इस शाखा का प्रभाव भवश्य है परन्तु सोपानो वी बह्पना वेदान्त 
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देशिक की अपनी है, जो परमपदसापाननामक ग्रथ म॑ है। तुतसीदास जी साता को 
राम की तरह उनसे अभिन उनकी शक्ति, बल्लभा और प्रिया मानते है जा विभुपरि 
माणी, सब्चिदानदस्वरूप है। यही ऋग्वेट तथा लक्ष्मीत न में कहा गया है। वेदात 
दक्षिक' भी लक्ष्मीत त्॒ को स्वीवार करते हैं । 

भक्ति को प्रपत्ति से भिन्न तुलसी नहीं मानते वेदातदेश्चिक भी पराभक्ति भौर 
प्रपत्ति मे कोई भेद नहीं करते। भक्त और प्रपन्न दोनो को हो रुव सोपानो पर प्रारढ 
होना पडता है, वे मानते है परतु देशिब' स्पष्ट करते हैं कि प्रपत्ति प्रकिचन भ्रसहाय 
के लिए है भक्ति रामथ बे लिए। वे निष्वामवमयांय दोनां म स्वीकार बरते हैं। 
भक्ति म॑ उनके यहाँ भ्रष्टाग योग भी श्रनुष्ठ य हैं प्रपत्ति म भ्रनिवाय नही है। ठुलसी 
दास जी भी दोना का बुत बरत है पर तु जहा शुद्ध या अत्यज़ो की भक्ति का वणन 
करत है वहाँ प्रपत्ति स ही उनका तात्पय है। वह स्वय भक्ति का भ्रनुष्ठान क्यि थे। 
प्रकत्ति उस भक्ति बा ग्मग थी। री, शुद्ध या जसमथ लांगो की साधना प्रपत्ति है 
जिसमें नवधा भक्ति श्रग होती है। प्राप्तव्य वी दृष्टि स भक्ति प्रपत्ति मं बोई भेद नहीं। 
साधक श्रौर उसकी प्रक्रिया की श्रपेक्षा से नाममात्र का भेद प्रवश्य है। 

भक्तिस्स नवरसा का भ्रग नहीं है। वह नवरसमय स्वय है। तुलसी प्रौर 
वेदा-तदशिक रति वा प्रीति का समानाथक मानते हैं। उनक' यहाँ »,लम्बन भार 
भक्राश्रय दोनो के भेद से ही कोई काब्य भत्तिरस या है या प्राइतरस का। 

पुरुषाथचतुष्टय की उपयागिता गृहस्थाथ्रम बी श्रष्ठता दर्णाश्रमधम वी भ्रनि 
वायता ब्राह्मणवण का विशेषदायित्व, वदों की सत्यता मोक्षोपरा-त भी मुत्तात्मा के 
लिए इनका महत्त्व मर्यादा की सवत्र स्वीकृति, मोक्षतराधा। में श्रथ ओर काम की 
भी एक सीमा तक प्रपक्षा नारी को भा इन सब साधनाओो में प्रधिकार शूद्रो के 
विश्वास और समपणभाव या नारी के एक्पातिद्वत्य शो प्रपत्ति विद्याहप या भक्ति 
रूप मानना, कला विद्या और टिल्प मे मानवमानत्र का प्रधिकार मोख विद्याक्‍्रों में 
सर्वोत्तृष्ट प्रपत्ति को स्वस हीन प्रसहाय वेलिए ही सु छित रखना शील शोर ध्राचार 
क्रेलिएं बिना भेदभाव॑ क्य सबको प्रेरित करता भत्याचार स्वाथ दम्भ पाणण्ड, 
नांपण विलासिता भ्रराज्वता और स्व छद॒ता वो, ध्यक्ति और स्माज रूपी लक व 
सगल या उपघातक मानता दोनो को भ्ररीष्ट है। दोनो अपने युग के शापण पाखड 
झ्ौर दुयवस्था स क्षुध है। 

यद्यपि वंदातदेशिक क्या प्रभाव तुलसी पर है तथापि यह सनातन परम्परा 
धी कडी मे ही है; वेदा-तदेशिक भी पूववर्ती परम्परा से प्रभावित हैं, जा नानापुणण 
निगमागम से पृथक नही है। 

यहाँ श्रयतान के सक्षिप्ततमरूप का ही दिग्दगन कया गया है वास्तव में 
फ्लौटिल्य के भ्रथशास्र आधुनिक प्रथास्र ठ्था साम्यवादी झथव्यवस्था के परिप्रेक्ष्य मं 


श्ष्ण [ 'तुलसीसाहित्य की वचार्विषाधिका 


सी साहित्य को स्वत त्र शांघ की झ्ावश्यकता है। सस्दृत भौर भ्रषशास्त्र मे प्रविष्ट 
शीक्षम तथा शोधकर्तता ही इस विषय को हस्तगत करें, तो सफ्लता मिल सकती है। 
धमशासत्र और राजनीति वा म थन तुलसीसाहित्य मे हो ६का है जोर भी हो 
ता है परतु काम जा पुरपार्थों में मोक्ष के समवक्ष श्रौर उसका प्रतिस्प माना 
ता है अवतत के शाघवर्ताप्रो बी इष्टि म नहीं झा पाया है; हिंदी वे विद्वानों के 
बग फ्रायडवादी और प्लेटावाटी-भारतीय काम का समभने म॑ अ्रसमथ रहे हैं 
सका सम्बंध साहित्य से जीव श्लौर प्राण भी तरह है। काम केवल विलासिता नही है 
पवान्‌ युगलछवि मे भी प्रतहित है कवि प्रसाद भी काम का मगलमयवरदान ही 
नते हैँ । सस्दृतवाइमय तो काम के विशिष्न तत््वा से भरा ही है परवर्ती पालि, 
इृत और प्रपञ्नश म भी इसस विरक्ति नहीं मिलती इसलिए उपयोगिता तथा 
था विलास को सम्मुख रखकर रामक्थासाहित्य मया तुलकी की इृतियों में इस 
ष_ से अध्ययन वी भ्रपला भो भावा शाघ कर्त्ताना से हांती चाहिए। 
मैंने श्रपना धामिक्विश्वास पै त्रिकसम्प्रदाय और स्थुलस्वाथ वो तटस्थ रखकर, 
६_म निरीभण और पद्वह वप के स्वतञ अध्ययन भौर विविध सम्प्रदाय के प्रसिद्ध 
गचार्यों की सेवा और सत्सग व वाद मत निर्धारित विया है। विवादास्पद वियया 
लिये भ्रधिकारी विद्वानों से मिलने श्राशल मद्रास, बाची, श्रीर॒ग प्रौर रामेश्वर ही 
हा उत्तरी भारत के काली प्रयाग वदावन जयपुर पिलानी पुष्ठर और सिथल भी 
मे जाना पड़ा है तथापि भरा प्रचार या दावा नही कि मैं भ्रातम शोधघर्ण्त्ता हों। 
सस्तव में तुलसी को तुलसी या हुलसी जानती हैं भोर बोई नहीं। 
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